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„Kristinuskoon  kätkeytyy  vielä  uudistus- 
voima,  jota  ei  aavisteta.  Tähän  saakka  se  on 
vaikuttanut  yksilöihin  ja  heidän  kauttansa  val- 
tioon. Mutta  ken  uskovaisena  tai  itsenäisenä 
ajattelijana  tietää  antaa  arvon  sen  voimalle,  hän 
aavistaa  sen  jonakuna  päivänä  tulevan  valtion 
sisäiseksi  ja  järjestäväksi  vallaksi,  ja  silloin  se 
on  koko  maailmalle  näyttävä  sy  väaatteisuutensa 
sekä  mikä  siunaus  se  on  ihmiskunnalle." 

Fichte. 


I I skonuollinen  ja  yhteiskunnallinen  maailma  ovat  kokemuksen 
antaman  todistuksen  mukaan  alati  vaikuttaneet  toisiinsa. 
Historia  näyttää  läheisen  yhteyden  olevan  olemassa  toiselta  puolen 
uskonnollisten  ihanteiden  ja  uskonnollisten  voimien  sekä  toiselta 
yhteiskunnallisten  olojen  ja  laitosten  välillä.  Ei  ole  harvinaista 
että  yhteiskunnallisten  muodostusten  historialliset  omituisuudet 
sisimmin  riippuvat  uskonnollisista  aatteista  ja  tunoevirikkeistä. 
„Ei  ole  olemassa  ainoatakaan  tosiperäistä  yhteiskunnallista  ja  kult- 
tuuri-ihannetta — sanoo  eräs  nykyajan  ajattelija  — • jonka  äärim- 
mäisin alkuperä  ei  johtuisi  uskonnosta,  suhteesta  Jumalaan  ja  ju- 
malakäsitteestä,  vaikka  tämä  johtuminen  on  nykyajan  ihmisiltä 
milfei  joka  kohdaltaan  väkivaltaisesti  katkaistuna'‘.  *)  Nekin, 
jotka  tahtovat  pitää  uskontoa  vain  sielutieteellisenä  ilmiönä,  joka 


Vitalis  Norström,  ,,l?adikalismen  äniiu  en  gäng'‘,  s.  91.  Hyvän  kat- 
sauksen siihen  merkitykseen,  mikä  uskonnolla  on  yhteiskunta-elämään  ja  kult- 
tuuriin, saa  Rudolf  Euekenin  teoksesta:  ,,Der  Wahrheitsgehalt  der  Keligion." 
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on  vailla  objektiivista  todellisuutta,  nekin  myöntävät  sen  suuren 
yhteiskunnallisen  merkityksen.  Samal laista  myöntämistä  todistaa 
myöskin  se  tosiseikka,  että  henkilöt,  joille  ainakin  näennäisesti  us- 
konto ja  sen  todellinen  arvo  ovat  aivan  viei^aat,  usein  ovat  taipu- 
vaisia siinä  näkemään  yhteiskuntaelämän  tuen,  turvan  niitä  myrs- 
kyjä  vastaan,  jotka  uhkaavat  olemassaolevaa  hävittää.  Vieläpä  sitä 
kiihkeätä  katkeruutta  uskontoa  ja  kristinuskoa  vastaan,  joka  niin 
suuressa  määrin  painaa  leimansa  nykyiseen  sosiaalidemokratiiaan, 
voi  pitää  sen  tietoisuuden  todistuksena,  ettei  uskonto  ole  mikään 
merkityksetön  yhteiskunnallinen  tekijä,  merkityksetön  silloin  kuin 
on  kysymyksessä  yliteiskunnan  uudestamuodostaminen,  vaikkakin 
tämän  tekijän  tässä  katsotaan  ehkäisevän,  estävän  kehityksen  kul- 
kua toivottua  tulevaisuuden  ])äämaalia  kohden.  Merkityksetöntä, 


vaikutuksiltaan  voimatonta  ei  vihata. 

Uskonnon,  jumalasuhteen,  ja  yhteiskunnallisen  maailman 
keskinäisen  suhteen  käsittämisessä  on  kuitenkin  päässyt  valtaan 
yksipuolisuuksia,  toisilleen  vastakkaisia  yksipuolisuuksia,  jotka  lä- 
heisesti riippuvat  yleisistä  elämänkatsomuksista. 

Rousseau  on  kuuluisassa  kirjassaan  „Le  contrat  social“  muun 
muassa  ryhtynyt  tutkimaan  eri  uskontojen  yhteiskunnallista  kel- 
poisuutta. Tällöin  hän  käsittelee  myiiskin  kristinuskoa  ja  lausuu 
seura avaa : 

„Kristiuusko  on  täydellisesti  henkinen  uskonto,  joka  kohdistuu 
yksinomaan  taivaallisiin  asioihin.  Kristityn  isänmaa  ei  ole  tästä 
maailmasta.  Hän  täyttää  velvollisuutensa,  se  on  totta,  mutta  hän 
tekee  sen  tykkänään  välinpitämättömänä  siitä,  onko  hänen  toimil- 
laan hyvä  vai  huono  menestys.  Kun  hänellä  vain  ei  ole  mitään 
mistä  syyttää  itseään,  niin  vähät  häneen  koskee,  kävipä  täällä 
maailmassa  hyvin  tai  pahoin.  Jos  valtio  kukoistaa,  niin  hän  tus- 
kin uskaltaa  nauttia  yleistä  onnea.  Hän  pelkää  ylpeillä  maansa 
kunniasta.  Jos  valtio  joutuu  perikatoon,  niin  hän  siunaa  Jumalan 

kättä,  joka  painaa  hänen  kansaansa — ja  todella,  mitä 

merkitystä  on  sillä,  onko  vapaa  vai  orja  tässä  murheen  laaksossa ! 
Pääasia  on  päästä  taivaaseen,  ja  kohtaloonsa  alistuminen  on  sen 
lisäksi  vain  keino  sen  saavuttamiseen 

Oleellisesti  samallaisen  arvostelun  kristinuskosta  antaa  tun- 
nettu ruotsalainen  kirjailijatar  Ellen  Key  teoksessaan;  ^Lifslinjer^^. 
„ Kristinusko  — hän  sanoo  — ei  ole  koskaan  voinut  eikä  ole  kos- 
kaan voiva  voittaa  maailmaa,  syystä  että  se  ei  ole  mikään  uskonto 


maallista  elämää  varten,  syystä  että  kristinusk(>  on  ylimaailmainen 
ja  yli-inhimillinen  ja  ettei  sen  vaatimuksia  — joita  ilman  se  ei  ole 
kristinusko,  vaan  ainoastaan  väärennys,  makunsa  menettänyt  suola 

— voi  saada  soveltumaan  elämän  ehtoihin  ja  ihmisluonnon  vaa- 
timuksiin. “ 

Samaan  suuntaan  kuin  ylläesitetyt  otteet  näyttävät,  käy  joukko 
sosiaalidemokraattiselta  taholta  tidleita  lausuntoja.  Mitä  me  teemme 

— sanotaan  — Jumalalla,  joka  on  vain  ^olemassaolevan  suojelus- 
pyhimys“,  uskonnolla,  joka  on  vain  ^yläluokan  korutavara“,  us- 
konnolla, joka  sulostuttaa  vain  parempiosaisten  elämää  muun 
muassa  niillä  almuilla,  joita  se  käskee  ojentaa  tarvitseville,  sen 
sijaan  että  se  käskisi  heitä  harjoittamaan  vanhurskautta,  käskisi 
heitä  työskentelemään  oikeuden  ja  vanhurskauden  kanssa  yhtäpi- 
tävien olosuhteiden  saavuttamiseksi  j.  n.  e. 

Kristinusko  kohdistuu  tämän  käsityksen  mukaan  yksinomaan 
taivaallisiin  asioihin.  Se  on  ylimaailmainen  ja  yli-inhimillinen  siinä 
merkityksessä,  että  se  on  välinpitämätön  nykyisyydestä,  maallisesta 
elämästä  eikä  ole  missään  suhteessa  siihen.  Sen  vaatimuksia  ei 
voida  saada  soveltumaan  todellisen  elämän  ehtoihin  ja  ihmis- 
luonnon tarj)eisiin.  Kristityn  pääasia  on  päästä  taivaaseen  j.  n.  e. 

Kristinuskon,  alkuperäisen  kristinuskon,  kuvaileminen  sillä 
tavoin  kuin  edellä  on  esitetty,  on,  kuten  tässä  alempana  tullaan 
näyttämään,  aivan  kieroa,  mutta  se  on  osaksi  selitettävissä,  kiiix 
huomaa  sen  lähteneen  yksipuolisten,  historiallisesti  esiintyneitten 
kristinuskon  muotojen  tarkastelusta,  ja  se  on  kokolailla  sattuva 
muutamien  erityisten  suuntien  ja  pyrkimysten  suhteen,  jotka 
enemmän  tai  vähemmän  selvästi  ja  johdonmukaisesti  ovat  esiinty- 
neet kristillisissä  kirkkokunnissa. 

Uskonnon,  erittäinkin  kristinuskon  transscendenssiin,  sen  yli- 
maailrnalliseen  luonteeseen,  on  usein  pantu  painoa  niin  yksipuoli- 
sesti, että  sen  yhteys  tähän  elämään  ja  toteuttaminen  tässä  elä- 
mässä ei  ole  päässyt  oikeuksiinsa,  ei  yksilöllisiin  eikä  yhteiskunnal- 
lisiin olosuhteisiin  katsoen.  „Ijäinen^  on  usein  esitetty  jonain  yk- 
sinomaan tämän  elämän  ulkopuolella  olevana.  On  asetettu  dua- 
lismi ^uskonnollisen^  ja  ^inhimillisen^*,  „ hengellisen “ ja  „luonnolli- 
sen“  välille,  ja  pantu  heugellinen  hävittämään  luonnollis-inhimilli- 
nen,  kun  olisi  pitänyt  olla  kysymys  tämän  uudistamisesta  ja  pyhit- 
tiimisestä.  Sen  sijaan  että  ihmisiä  olisi  vahvistettu  ryhtymään  tais- 
teluun pahaa  vastaan  sen  kaikissa  eri  muodoissa,  vahvistettu  heitä 
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täyttämään  elämän  todellisia  tehtäviä,  ou  heidät  temmattu  siitä  elä- 
mästä, joka  heillä  on  tässä  maailmassa  elettävänään,  tehty  heidät 
enemmän  tai  vähemmän  lialuttoniiksi  ja  välinpitämättömiksi  sen 
suhteen,  ja  siten  liävitetty  sopusointu  taivaallisen  ja  maallisen  kut- 
sumuksen väliltä.  Ajatus  yksityisen  sielun  pelastamisesta  ajalli- 
sen elämän  vaaroilta  ylhäällä  olevaan  kotiin  on  sysännyt  syr- 
jään kristinuskon  yhteiskunnallisen  tarkoitusperän  ja  jumalan- 
valtakunta-aatteen.  Kristinuskon  totuuksia  on  sovitettu  ainoas- 
taan tai  etupäässä  yksityiseen  ihmiseen,  sen  sijaan  että  olisi  an- 
nettu niiden  käsittää  myöskin  yhteiskuntaelämän  ilmiöt.  Yksi- 
löitten uudistaminen  ei  ole  päästänyt  yhteiskunnan  uudistamista 
oikeuksiinsa. 

Kristuksen  kirkko  on  usein  esiintynyt  {>appisvaltaisena  kirkko- 
laitoksena, joka  käsittää  ainoaksi  tehtilväkseen  saarnata  syntein  an- 
teeksi-antamusta  ja  hoitaa  armonvälikappaleita.  Mutta  koettaa 
säilyttää  rauhaa  kansain  välillä,  lähentää  eri  kansanluokkia  toi- 
siinsa, murtaa  turmiollisia  sääty-ennakkoluuloja,  sulkea  siveelli- 
sen ruton  pesiä,  koettaa  kaikilla  elämän  aloilla,  yksilöllisillä 
ja  yhteiskunnallisilla,  saattaa  valtaan  rakkauden,  totuuden,  oikeu- 
den ja  vanhurskauden  periaatteet,  sen  on  näkyväinen  kirkko  usein 
laiminlyönyt.  Ylimalkaan  on  siveellisyyden  ja  uskonnon  välinen 
suhde  monta  kertaa  käsitetty  varsin  epätyydyttävällä  tavalla.  On 
saarnattu  uskoa,  joka  oleellisesti  on  <älut  pelkästään  älynomainen 
toiminta,  pelkkä  totenapitäminen,  siveellistä  voimaa  puuttuva. 
Aivan  vastoin  alkuperäisen  kristinuskon  käsitystä  ovat  siveelliset 
ja  uskonnolliset  vaatimukset  asetetut  ainoastaan  irtonaiseen  yhtey- 
teen keskenään,  jollei  niitä  ole  kokonaan  erotettu  toisistaan.  Kä- 
sitekaavoihin  valettu  kristillinen  usko  on  asetettu  kristinuskon  si- 
veellisten periaatteiden  edelle.  ‘) 

Kun  vanhoillisissa  piireissä  sangen  usein  tapaa  yksipuolisesti 
transscendenssiin  painoa  panevan  ja  enemmän  tai  vähemmän  yk- 
silöllisen käsityksen  uskonnosta  ja  kristinuskosta,  niin  esiintyy 
taas  usein  n.  s.  liberaalisiin  ja  radikaalisiin  suuntiin  kuuluvissa 
edistyksen  harrastajissa  päinvastainen  yksipuolisuus.  Selityksensä 
ja  suhteellisen  oikeutuksensa  saa  yksipuolisesti  immanenttinen  ja 
yhteiskunnallinen  käsitys  siitä,  että  se  on  päinvastaisen  äärim- 


M  Ks.  allekirjoittaneen  kirjaa:  „Moderna  sträfvanden  for  etisk  kultur‘^, 
s.  89  seur 
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mäisyyden  vastavaikutuksena.  Kun  esimerkiksi  sosiaalidemok- 
raatit sanovat:  mitä  teemme  me  Jumalalla,  joka  on  vain  „ylä- 
luokan  korutavara“  j.  n e.,  niin  on  tämä  selitettävissä  siellä, 
missä  on  laiminlyöty  ja  laiminlyödään  ponteva  ja  kaikinpuoli- 
nen työ  uskonnollisten  voimien  suuntaamiseksi  ja  uskonnollis- 
ten ihanteiden  soveltamiseksi  nykyiseen  elämään,  sen  olosuh- 
teisiin ja  epäkohtiin.  Kun  Karl  Marx  sanoo:  „Kristinuskon  yh- 
teiskunnalliset periaatteet  jättävät  taivaan  tehtäväksi  poistaa  kaik- 
kien vääryyksien  jatkuminen  maan  päältä  — — — selittävät 
kaikkien  sortajain  alhaiset  työt  sorrettuja  kohtaan  perisynnin  tai 

muitten  syntien  oikeudenmukaisiksi  rangaistuksiksi  — 

saarnaavat  raukkamaisuutta,  itsensä  halveksimista,  alennusta,  alis- 
tuvaisuutta, lyhyesti  sanoen  kaikkia  lurjusten  ominaisuuksia^  ') 
j.  n.  e.,  niin  todistaa  sellainen  puhe  tosin  kristinuskon  siveellisen 
ja  yhteiskunnallisen  sisällyksen  täydellistä  vääriu-arvostelemista, 
mutta  se  on  osaksi  sattuvaa  erinäisten  historiassa  esiintyvien  suun- 
tien suhteen,  suuntien,  joissa  kristillinen  elämänkatsomus  ja  kristil- 
linen vaellus  ovat  joutuneet  väärälle  tolalle.  On  senvuoksi  seli- 
tettävissä, että  sellaiset  uskonnolliset  suunnat,  jotka  ollenkaan  ym- 
märtämättä että  jumalanvaltakunnan  luonteen  omaista  on  hapa- 
tuksena ja  jalostavana  voimana  tunkea  kaikkiin  maallisiin  olosuh- 
teihin,  synnyttävät  yllä  esitettyjen  laisia  arvosteluja  niitten  puo- 
lelta, jotka  voimakkaasti  ja  samalla  kovin  yksipuolisesti  taistelevat 
satoatuottavien  tulevaisuudenaatteiden  hyväksi. 

Puhtaasti  immanenttiseen  suuntaan  käypä  oikeutettu  vaiku- 
tus yksipuolista  transscendenssia  vastaan  on  kuitenkin  kääntynyt 
toiseen  piiinvastaiseen  yksipuolisuuteen,  joka  aivan  väärin  arvoste- 
lee uskonnon  ja  kristinuskon  merkitystä  ja  joka  enemmän  tai  vä- 
hemmän varmasti  syrjäyttää  suhteemme  Jumalaan  jonakin  sellai- 
sena, mikä  on  tosi-inhimilliselle  epäoleellista  ja  vähäarvoista.  Tässä, 
niinkuin  myös  silloin  kun  yksipuolisesti  ylimaailmainen  käsitys- 
kanta  on  kysymyksessä,  kohtaavat  meitä  tietysti  useat  eri  käsittä- 
misen asteet,  Kantin  kunnioitettavasta  moralismista,  jolle  uskonto 
on  siveellisyyden  lisäkkeenä  tai  sille  annettuna  selityksenä,  aina 
sosiaalidemokraattien  ja  muitten  radikaalien  selvään  juinalankieltä- 


1)  Ks.  Fernando  Linderberg:  ,,Karl  Marx  og  den  historiske  Socialisme“, 
1899,  8.  89  seur. 
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luiseen  asti.  Jumala  ja  taivas  ovat  viimemainittujen  mukaan  „voi- 
tettu  kanta^.  Paitsi  luontoa  ja  ihmisiä  — sanoo  Engels,  Feuerbaohiin 
liittyen  — ei  ole  mitään  olemassa;  uskonnollisen  mielikuvituk- 
semme luomat  korkeammat  olennot  ovat  vain  haavekuvia,  heijas- 
tuksia omasta  olennostamme.  ')  Yhteistä  kaikille  näille  yksi- 
puolisesti immanenssia  teroittaville  suunnille  on,  että  ihmisen 
suhde  Jumalaan  ei  pääse  oikeuksiinsa,  että  n.  s.  jumalanvaltakunta 
tämän  kanssa  yhtäpitäen  kadottaa  kaiken  ylimaailmaisen  luon- 
teensa, että  ihmiselämä  oleellisesti  sulautuu  suhteeseensa  tähän 
maailmaan,  jonkavuoksi  sivistys-  ja  yhteiskunnalliset  tehtävät  tule- 
vat korkeimmiksi  ja  ainoiksi.  Siellä  missä  vielä  puhutaan  Juma- 
lasta ja  uskonnosta,  on  edellinen  ainoastaan  ihanteen  vertauskuva 
ja  jälkimäinen  on  uskonto  ilman  Jumalaa,  sisällisten  liikutustemme 
ja  toivojemme  suunta  jotain  ihanteellista  kohden,  tai  ainoastaan 
usko  hyvän  mahdollisuuteen  maailmassa.  Myöskin  asetetaan,  niin- 
kuin erittäin  positivistit  ovat  tehneet,  ihmisyys  Jumalan  asemesta 
uskonnon  esineeksi.  Ihmisyyttä,  sanoo  Comte,  tulee  meidän  pal- 
vella suurena  olentona,  le  grand  Etre.  Kristinusko,  jos  sille  jo- 
tain kunnioittavaa  huomiota  annetaan,  ei  sen  mukaan  oikeastaan 
tulisi  olemaan  mitään  muuta  kuin  yhteiskunnallinen  liike  ja  Kris- 
tus sosialisti,  kurjien  ja  sorrettujen  va}>ahtaja. 

Ylläkuvatut  yksipuoliset  käsitykset  uskonnon  ja  yhteiskun- 
nallisen maailman  sisäisistä  suhteista  ovat,  niinkuin  ennen  on  vii- 
tattu, yhteydessä  yleisten  teoreettisten  elämänkatsomusten  kanssa 
tai  ovat  ne  niistä  lähteneitä.  Vanha  deismi  ulkonaisine,  koneelli- 
sine  käsityksineen  absoluuttisen  ja  relatiivisen  keskinäisestä,  suh- 
teesta uudistuu  yksipuolisesti  transcendenttisen  käsityksen  muodossa 
tai  t.  s.  viimemainittu  on  deistisen  käsitystavan  käytännöllinen  so- 
vellutus. Myöskin  yksilöllinen  piirre  on  tämän  kanssa  yhteydessä. 
Niinkuin  deismi  ei  aseta  ihmiskuntaa  ja  maailmaa  ylimalkaan  eli- 
melliseen yhteyteen  korkeamman,  laajemman  todellisuuden  kanssa, 
niin  myöskin  irroitetaan  yksiUi  historian  ja  olemassaolon  yhtei- 
söllisistä eli  kollektiivisista  voimista.  — Puhtaasti  sisämaailmainen 
käsityskanta  taas  ei,  samaten  kuin  \anha  panteismikään,  tahdo 
tietää  maailman  ja  ilmiöitten  ulkopuolella  olevasta  prinsiipistä, 
joten  sen  mukaan  elämän  ja  todellisuuden  vaikuttimen  sisin  seli- 
tysperuste on  etsittävä  itse  maailmasta.  Sellaisen  katsantokannan 


*)  Ks.  Pernai)do  Linderberg. 


käytännöllisenä  seurauksena  tulee  silloin  myöskin  olemaan  sosialis- 
missa esiintyvä  sen  omintakeisuuden  ja  merkityksen  väärin-arvos- 
teleminen,  joka  yksiltUlä  ja  persoonallisuudella  on. 


Mikä  on  nyt  se  suhde,  johon  uskonto,  erittäin  kristinusko 
korkeimpana  historiassa  esiintyvänä  uskonnonmuotona,  asettuu 
ylläviitattuihin  yksipuolisuuksiin  nähden,  ja  mikä  vihdoin  on 
kristinuskon  yhteiskunnallinen  merkitys? 

On  eittämätöntä,  että  yksipuolisesti  transesendenttinen  käsitys- 
kanta  panee  painoa  jokaiselle  uskonnolle  tärkeään  ja  oleelliseen 
totuuteen,  vaikkakin  se  erottaa  sen  muitten  vhtä  tärkeitten  totuuk- 
sien  elimellisestä  yhteydestä. 

Itse  uskonnon  luonteeseen,  sen  itsenäiseen  olemukseen  kuuluu, 
että  se  viittaa  yliaistilliseen  maailmaan,  näkymättömään  todelli- 
suuteen, joka  on  kaiken  katoavaisen  olemisen  ja  historiallisesti 
tapahtuvan  kannattavana  taustana  ja  voimanlähteenä.  Ilman  ob- 
jektiivista tai  transsubjektiivista  tekijää  tulee  uskonto  pelkäksi 
kuvitteluksi.  Eikä  edes  yksin  se  seikka,  että  tunnustaa  korkeam- 
man  todellisuuden  olevan  olemassa  kokemusperäisen  todellisuu- 
den lisäksi,  vielä  tee  uskontoa.  Kuu  esim.  Herbert  Spencer  tun- 
nustaa, että  olioilla  on  tutkimaton  lähtöpohja,  niin  on  tämä,  kuten 
Eucken  aivan  oikein  esittää,  uskontoon  nähden  pikemmin  kieltä- 
mistä kuin  myöntämistä.  Uskontoon  ei  kuulu  ainoastaan  kor- 
keamman maailman  olemassaolo,  vaan  myöskin  „ihre  Erschlies- 
sung  fur  uns,  ihre  lebende  Gegenwart,  zur  Errettung  aus  der  Not 
und  zur  Erringung  eines  neuen  Seins.“  Kuten  sama  kirjailija 
osottaa,  ei  uskonto  ole  ainoastaan  yleinen  maailmankatsomus,  vaan 
uusi  alkuunpano,  vapauttavien  ja  uudistavien  voimien  esiinmurtau- 
minen.  Ilman  universaalista  ja  todellista  prinsiippiä,  ilman  koke- 
muksen yläpuolelle  kohdistuvaa  tapahtumista  ei  uskonto  voi  pysyä 
pystyssä.  Immanenttinen  uskonto,  tämä  puolinaisuuden  ja  epäsel- 
vyyden tyyssija,  joka  tekee  maailman  jumalaksi,  on  itsessään  sur- 
kea ristiriitaisuus. “ Se  selitys,  minkä  puhdas  immanenssi  antaa 
uskonnollisesta  ilmiöstä,  sotii  myöskin  täydellisesti  uskonnollista 
kokemusta  vastaan,  on  filosoofinen  tai  epäfilosoofinen  rakennelma. 
Missä  uskonto  todellisena  elämänsuhteena  on  ollut  olemassa  yksi- 
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löitten  ja  kansain  elämässä,  siellä  se  kaikkialla  on  saanut  oleelli- 
sen sisällyksensä  ja  voimansa  kokemuksen  yläpuolella  olevasta, 
ylimaailmaisesta  prinsiipistä. 

Mitä  erittäin  tulee  kristinuskoon,  niin  kohtaa  meitä  siinä  „uusi 
luomus^^,  uusi  alkuunpano  siitä  maailmasta,  joka  ei  koskaan  ko- 
konaan sisälly  historiallisten  ilmiöitten  moninaisuuteen. 


kohtaa  meitä,  jälleen  käyttääkseni  Euckenin  sanoja,  „die  tiefste 
umi  abschliessende  Eröffnung  der  geistigen  Wirklichkeit.“  Aivan 
varmaan  voi  kristinuskosta,  samoin  kuin  kaikesta  muustakin  maa- 
ilmassa sanoa,  että  se  kuuluu  historiaan,  ettei  sitä  voi,  niinkuin 
epähistoriallinen  supranaturalismi  asian  ajattelee.  kiskaista  irti  his- 
toriasta, mutta  tämä  yhtenäisyyden  laki  ei  tee  mahdottomaksi 
uusien  luovien,  eloa-antavien  lisävoimien  virtaamista  ijäisestä  prin- 
siipistä, joka  kannattaa  kaikkea  olevaa  ja  tapahtuvaa.  Nykyajan 
ajattelijat,  sellaiset  kuin  Lotze,  Eucken  y.  m.  ovat,  kaikkea  na- 
turalismia ja  positivismia  vastaan,  selvästi  ja  pontevasti  pan- 
neet painoa  tälle  seikalle.  „Die  Menschheit  und  die  Welt  — 
sanoo  Eucken  — auf  ihre  eignen  Krälte  angemessen,  wiirde  dern 
vollen  Untergange  entgegengehen,  wenn  nicht  das  göttliche  Wesen 
sich  in  noch  höherem  Cirade  als  von  Anfang  her  erschlösse  und 
mit  sittlich  sehaffender  That  in  den  gesi^hichtlichen  Prozess  einträte. 
Dass  dieses  in  Wahrheit  geschehen,  dass  in  fortwirkender  Weltthat 
eine  neue  höhere  Wirklichkeit  hervorgebracht  sei,  das  ist  nicht 
ein  Punkt  neben  anderen,  sondern  der  Eckstein  der  christlichen 
Ueberzeugung.*^  -)  Jesuksen  julistaman  opin  ytimenä  oli  myöskin 
se,  että  hän  pani  painoa  siihen,  että  oli  olemassa  uusi  maailma, 
korkeampi  oleitten  järjestys,  „jumalamaltakunta^,  joka  eroaa  san- 
gen paljon  välittömästä  luonnollisesta  tilasta,  ihmisten  tavallisesta 
toiminnasta  ja  käsittämisestä,  „maailmasta“,  niin,  vieläpä  on  sen 
jyrkkä  vastakohta.  „Minun  valtakuntani  ei  ole  tästä  maailmasta^, 
on  Ihmisenpoika  sanonut  ja  siten  viitannut  todellisuuteen,  joka  on 
korkeampi  kuin  kaikki  mitä  tämä  maailma  ja  sen  edut  voivat 
antaa.  Jumalanvaltakunta,  sellaisena  kuin  Kristus  on  sen  julistanut, 
on  luonteeltaan  trausscendenttinen,  se  on  korkeampi,  ijäinen 


b R.  Euckeu,  „Der  Kampf  um  eiiien  geistigen  Lebensiiihalt“,  1896,  s. 
388  seur.;  R.  Encken,  „Das  \Vesen  der  Religion,  philosophiscli  betraclitet‘^,  1901, 
s.  5;  „Moderua  sträfvandeii  fr»r  etisk  kultur*‘,  s.  99  seur. 

Rudolf  Eueken,  „Die  Lebensansobaiiungen  der  «rossen  T)enker“, 

s.  156. 
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hyvä,  joka  koskaan  ei  kokonaan  sisälly  siihen  elämään,  jota 
elämme  suhteissamme  katoavaiseen,  luotuun. 

Tämä  ijäinen  maailma,  tämä  katoamaton  liyvä  on  se  uskon- 
non „jalo  helmi^,  jonka  saavuttamiseksi  meidän  on  ilolla  uhrat- 
tava kaikki  maailman  aarteet.  Toimintatarmoisimmassa,  ponte- 
vimmassakin  hurskaudessa  huomaamme  senvuoksi,  jos  tuo  hurs- 
kaus on  todellinen,  voimakasta,  ihmeellistä,  harrasta  kaipuuta  päästä 
pois  maailmasta,  kaikesta  sen  vaihtelevaisuudesta  ja  katoavaisuu- 
desta, ijäti  pysyvään,  taivaaseen.  Huomaamme  siinä  „ pyhää  piit- 
taamattomuutta “ , joka  on  seurauksena  siitä  että  kristitty  on  varma 
jostakin  korkeammasta,  jostakin  todellisemmasta.  — pyhää  piit- 
taamattomuutta maallisesta,  kaikesta  suhteellisesta  hyvästä. 

Mutta  se  „j)yhä  piittaamattomuus^,  joka  esiintyy  alku])e- 
räisessä  kristinuskossa,  ei  ole  ainoastaan  kvietistinen  ja  maailmaa- 
pakeneva,  vaan  on  se  myöskin  vaikuttava,  maailmanvoittava  ja 
maailmaa-uudistava  voima.  Ihmis-ihanteena  ei  tässä  ole  toimetto- 
massa mietiskelyssä  tai  lihansa  kiduttajana  maailmaa  paossa  elävä 
munkki,  vaan  uudestasyntynyt,  varmoja  päämääriä  kohden  pyrkivä, 
uhrautuvaiuen  persoonallisuus.  Lopullisena  päämaalina  ei  ole  bud- 
dhalainen nirvana,  vaan  jumalanvaltakunta,  jonka  siveellisesti  täy- 
delliset yksihdlisyydet  muodostavat.  Vastakohtana  buddhalaisuu- 
delle, joka  kehottaa  tylsään  toimettomuuteen  ja  mietiskelyyn,  kaikuu 
tässä  huuto:  „Valvokaa  ja  rukoilkaa^,  „rukoile  ja  tee  työtä‘‘,  „tais- 
tele  hyvä  taistelu^  j.  n.  e.  Itsensäkieltäminen  ja  kieltäytyminen 
maailmasta  ei  itsessään  ole  mikään  päämäärä,  vaan  ainoastaan 
keino,  jonka  avulla  voi  voimakkaammin  edistää  hengen  valtaa 
ruumiillisuuden  ja  maailman  ylitse.  Paastoaminen  ja  lihan  kuri- 
tus eivät  ole  minkään  arvoiset  sinänsä,  vaan  ainoastaan  keinoina 
siveellisen  toimintakyvyn  enentämiseen,  tekemään  ruumista  hen- 
gen alttiiksi  välikappaleeksi  kutsumusvelvollisuuksien  täyttämi- 
sessä. Mietiskelykin  saa  arvonsa,  merkityksensä  ainoastaan  sikäli 
kuin  se  on  sielutieteellisesti  tervettä  ja  omiansa  lisäämään  hengen, 
vieläpä  koko  persoonallisuuden  joustavuutta  elämän  siveellisten  vaa- 
timusten täyttämiseen. 

Maailmassa  oleva  paha,  mutta  ei  maailma  Jumalan  asetta- 
mana todellisuutena,  on  jotain  sellaista,  jota  on  paettava  ja  jota 
vastaan  on  taisteltava.  „Ei  mikään,  mitä  Jumala  on  luonut,  ole 
itsessään  saastaista.^  Suhteessa  maailmaan  Jumalan  asettamana 
todellisuutena,  suhteessa  nykyiseen  elämään  esiintyy  siveellisyys 
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kristitylle  monina  positiivisina  tehtävinä.  Maallisen  elämänmuodot; 
perhe,  valtio,  sivistys,  ovat  määrätyt  tulemaan  ikuisuuden  voimien 
läpitsetunkeman  ja  jalostaman  henki-elämän  vapaiksi  elimiksi  ja 
välikappaleiksi.  Kodin,  kansan,  valtion  ja  ihmisyyden  — kaikki 
luonnollisen  elämän  yhteismuodot  — tahtoo  kristinusko  jalostaa 
ja  pyhittää,  samalla  kuin  näillä  on  kasvatusopillinen  merkitys  ko- 
konaisen, täydellisen  ihmisen  kehittämisessä.  Kutsumustyöhön 
panee  sentähden  kristinusko  suurimman  painon.  Juuri  määrä- 
tyssä kutsumuspiirissään  on  ihmisen  osotettava  kristillinen  mie- 
lenlaatunsa. Useat  Kristuksen  vertaukset  jumalanvaltakunnasta 
osuttavat,  että  hän  ei  ajatellut  sitä  yksinomaan  yhmaailmaisena  ja 
tulevana,  vaan  myöskin  jo  täällä  maailmassa  läsnäolevana  ja  toi- 
mivana valtana,  joka  on  määrätty  kasvamaan  ja  kehittymään  ker- 
ran valloittaakseen  maailman.  Se  on  laskeutunut  maailmaan  eli 
sen  voimat  ovat  täällä  toiminnassa,  eivät  hävittääkseen  vaan  uudis- 
taakseen  ja  uudestasynnyttääkseen,  yhä  enemmän  tehdäkseen  totuutta 
ja  vanhurskautta  eläviksi,  vallitse\dksi  voimiksi  maailmassa,  nykyi- 
sessä elämässä,  yhtä  paljon  yhteiskunnallisessa  kuin  yksilöllisessä  elä- 
mässä. Isä  ei  ole,  niinkuin  on  sanottu,  „jumalanvaltakunnan^  Jconeelli- 
ne?i  rakennusmestari,  joka  ullcoapähi  vaikuttaa  kaiken.  Paavali  vertaa 
tosin  junialanvaltakuntaa  taloon,  temppeliin,  mutta  hän  nimittää 
uskovaisia  ihmisiä  sen  eläviksi  kiviksi.  Tätä  sisällistä  työtä,  tätä 
kasvavaa,  kuohuvaa,  itseään  kehittävää  elämää,  jonka  päämaalina 
on  vapaa  persoonallinen  olento,  on  syystä  pidetty  yhtenä  kristin- 
uskon alkuperäisimpänä  piirteenä,  ja  kuitenkin  — täytyy  meidän 
sanoa  — se  on  piirre,  jota  usein  kristillisissä  kirkkokunnissa  on 
estetty  pääsemästä  oikeuksiinsa. 

Adolf  Haraack  on  kirjassaan;  „Evankelis-yhteiskunnallinen 
tehtävä  kirkon  historian  valossa  “ aivan  oikein  huomauttanut,  kuinka 
evankeliumi,  kun  tulee  kysymys  lähimmäisestä,  ei  tiedä  mistään 
piittaamattomuudesta^  vaan  ainoastaan  rakkaudesta  ja  armeliaisuu- 
desta. Maallisesta  lukuapitämättömäii  „pyhän  piittaamattomuu- 
den“  rinnalla  kohtaa  meitä  täällä  voijnakkaana  yhteiskunnallisena 
vaikuttimena  huoli  lähimmäisestä.  „lCaikki  mitä  te  tahdotte,  että 
ihmisten  pitää  teille  tekemän,  se  tehkää  te  myös  heille. “ Kristillinen 
siveellisyys,  sellaisena  kuin  se  esiintyy  Uudessa  testamentissa, 
ei  itsekkäästi  etsi  ainoastaan  „oman  minuuden^  pelastusta,  ei  aseta 
yksilöllistä  sielunpelastusta  inhimillisten  pyrintöjen  ainoaksi  pää- 
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maaliksi.  Jesus  ei  rajoittanut  evankeliumiansa  vain  yksityisen 
ihmisen  pelastusta  tarkoittavaksi.  Eikä  hän  katsonut  ainoas- 
taan sielu7\  pelastusta,  vaan  myöskin  ihmisen  ajallista  menes- 
tystä. Nälkä,  jano,  kodittomuus,  alastomuus,  sairaus,  vankeus 
olivat  hänen  huolenpitonsa  esineinä.  Kristinusko,  sellaisena  kuin 
Kristus  ja  apostolit  ovat  sitä  julistaneet,  ei  rajoittunut  siihen, 
että  se  ainoastaan  olisi  johtanut  kärsivän  ajattelemaan  tulevaa 
elämää,  jossa  hän  saisi  korvauksen  kaikesta  pahasta,  mitä  hänen 
täällä  maailmassa  on  täytynyt  kärsiä.  Kristitty  on  pikemmin  „lau- 
pias  samarialainen joka  ei  papin  ja  leviitan  tavoin  kulje  inhimilli- 
sen kurjuuden  ohitse,  vaan  säälii  sitä,  ryhtyy  toimeliaasti  ja  pon- 
tevasti auttamaan,  valaa  öljyä  ja  viiniä  haavoihin.  Niinkuin  aivan 
oikein  on  sanottu,  ei  kehotus  tyytymiseen  ole  kristinuskon  ainoa 
vastaus  yhteiskunnan  kärsiville  ja  sorretuille.  Jesus  ei  jättänyt 
nälkäisiä  ja  sairaita  heidän  kohtalonsa  nojaan,  neuvoen  heitä  tyy- 
tymään. ^Kaikki  paha,  ruumiillinen,  yhteiskunnallinen,  henkinen, 
himmensi  hänen  silmissään  ihanata  jumalankuvaa,  jonka  hän  m- 
uiimpiinkin  ryys}dhin  puetussa  ja  halveksitiiimpiinkin  synteihin 
langenneessa  ihmisessä  näki,  ja  jota  hän  oli  tullut  esittämään  sen 
alkuperäisessä  puhtaudessa,  kauneudessa  ja  voimassa. “ 

^Kristuksessa  Jesuksessa  ei  kelpaa  mitään  vaan  usko,  joka 
rakkauden  kautta  tijötä  tekee'*,  sanoo  Herran  apostoli.  Usko,  kristilli- 
sessä merkityksessä,  on  jotain  elävää,  toimivaa,  elinvoimaista.  Kuten 
Luther  sanoo,  ei  se  kysy,  onko  jotain  hyvää  tehtävä,  vaan  ennen- 
kuin kysymys  ehditään  lausua,  se  jo  toimii.  Eikä  ainoastaan  yk- 
sityisen, vaan  myöskin  kirkon,  seurakunnan,  sellaisenaan,  tulee 
harjoittaa  semmoista  uskoa.  Kristuksen  kirkko,  Kristuksen  seu- 
rakunta ei  ole  koskaan  ollut  määrätty  olemaan  pelkkä  sunnuntai- 
laitos  tai  hengellinen  koulumuoto,  vaan  pikemminkin  veljes- 
yhteys,  uskon  kannattama  ja  rakkauden  töitä  tekevä,  rakkauden, 
joka  ymmäi-tää  sovittaa  itsensä  ajan  vaatimusten  mukaan.  Kris- 
tuksen evankeliumi  ei  ole  määrätty  vallitsemaan  ainoastaan  jokaista 
yksityistä  ihmissielua,  vaan  myöskin  johtamaan  inhimillistä  elä- 
mää kokonaisuudessaan.  Kirkonko  olisi  muka  ainoastaan  julistet- 
tava armon  ilosanomaa,  vaan  itse  oltava  kylmä  ja  toimeton  ajan 
kurjuuteen  ja  hätään  nähden;  olisi  muka  saarnattava  nöyryyttä  ja 
käi-sivällisyyttä,  vaan  vaiettava  vanhurskauden  ja  oikeuden  suh- 
teen. Jos  kiusauksia  vähennettäisiin,  vääryyksiä  poistettaisiin  ja 
kunniallisen  elämän  mahdollisuuksia  lisättäisiin,  niin  eikö  se  muka 
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kirkkoou  koskisi.  Sen  olisi  muka  vain  saarnattava  seka  hoidettava 
aniionvälikappaleita,  mutta  ääneti  tai  vain  olkapäätä  kohottaen 
sivuutettava  ajan  ruttopesät  sekä  näitten  kautta  turmelukseen  jou- 
tuvat raukat,  aivan  kuin  vertauksessa  pappi,  joka  kulki  murhaa- 
jain  uhriksi  joutuneen  ohitse.  Koettaa  säilyttää  rauhaa  kansain 
välillä,  lähentää  eri  kansanluokkia  toisiinsa,  murtaa  turmiolli- 
sia sääty-ennakkoluuloja,  sulkea  sivfiellisen  ruton  pesiä,  koet- 
taa turvata  itse  aikaansaamaansa  sivistystä  ja  kultuuria,  lyhyesti 
sanoen : koettaa  kaikilla  elämän  aloilla,  yksilöllisillä  ja  yhteiskun- 
nallisilla, saattaa  rakkauden,  totuuden,  oikeuden  ja  vanhurskauden 
periaatteet  valtaan,  mikään  sellainenko  ei  muka  kuuluisi  Kiistuk- 
sen  seurakunnalle,  jonka  kai  vain  virkavaltaisena  pappisjärjestel- 
niänä,  pappisvaltaiseua  kirkkolaitoksena  olisi  saarnattava  syntein 
anteeksiantoa  ja  lioidettava  armonvälikappaleita.  Kristillinen  henki 
olisi  ehkä  suljettava  ohjesäännölliseen  pappiskirkkoon,  ilman  että 
se  läpitsetunkisi,  uudistaisi  ja  muodostaisi  kristikunnan  eri  kutsu- 
muspiirejä  ja  järjestöjä.  Apostolinen  kirkko  ymmärsi  tehtävänsä 
toisin.  Se  ei  ainoastaan  julistanut  sanaa  ja  hoitanut  armonväli- 
kappaleita, vaan  osotti  myöskin  uskoa,  joka  teki  rakkauden  töitä. 
Se  ei  kehottanut  ainoastaan  kärsivällisyyteen  ja  nöyryyteen,  vaan 
kohotti  myöskin  äänensä  valtakunnassa  esiintyviä  epäkohtia  vas- 
taan; se  ei  asettunut  puolueitten  ]>alvelukseen  eikä  alentanut 
Kristuksen  evankeliumia  eudaimonistisen  viisauden  tueksi,  vaan 
toimi  vanhurskauden  ja  velvollisuuden  mukaan  ja  osasi  saattaa 
kiästillisen  ihanteen  ja  maallisen  elämän  olot  käytännölliseen  suh- 
teeseen keskenänsä. 

Kristinuskon  transscendenssi  ei  siis  tee  mahdottomaksi  elävää 
mielenkiintoa  nykyiseen  elämään,  sen  tehtäviin  ja  päämäärään. 
Taivaallinen,  oikein  käsitettynä,  ei  anasta  aikaa  maalliselta,  vaan 
antaa  pikemminkin  kykyä  sen  oikeinkäsittämiseen  sekä  voimaa 
pontevaan  toimintaan  jumalanvaltakunnan  saattamiseksi  maan 
päälle,  Jumalan  vanhurskaudenvaltakumian  perustamiseksi  koko 
maailman  piiriin.  Ijäinen  ei  ole  ainoastaan  jotain  tämän  elämän 
tuollapuolen  olevaa,  vaan  jotain  siinä  läsnäollen  toimivaa,  voimaa- 
antavaa,  pyhittävää  ja  uudestasynnyttävää.  Aivan  väärä  on  se 
ylimaailniaisuus,  joka  eristää  uskonnon,  jumalasuhteen,  ihmiselä- 
män muista  puolista,  joka  riistää  sopusoinnun  taivaallisen  ja  maal- 
lisen kutsumuksen  väliltä,  joka  asettaa  dualismin  ^uskonnollisen" 
ja  „inhimillisen",  „hengellisen‘‘  ja  „luonnollisen^  välille,  joka 


antaa  hengellisen  hävittää  luonnollis-inhimillisen,  sen  sijaan  että 
se  uudistaisi  ja  pyhittäisi  sen,  joka  tempaa  meidät  pois  siitä  elä- 
mästä, mitä  me  ja  muut  elämme  täällä  maan  päällä,  tekee  meidät 
haluttomiksi  ja  välinpitämättömiksi  siihen  nähden,  sen  sijaan  että 
se  vahvistaisi  meitä  ryhtymään  taisteluun  pahaa  vastaan  sen  kai- 
kissa eii  muodoissa,  vahvistaisi  meitä  täyttämään  elämän  todellisia, 
siveellisiä  tehtäviä.  ‘) 

Jos  mahdollista,  on  juopa  kristinuskon  ja  yksipuolisesti  ini- 
manenttisen  käsityskannan  välillä  vielä  syvempi.  Antaen  tunnus- 
tuksen niille  totuuksille,  jotka  tämä  käsityskanta  sisältää,  erittäin- 
kin päinvastaisen  äärimmäisyyden  terottamien  yksipuolisuuksien 
vastakohtana,  täytyy  kristinuskon,  jollei  se  tahdo  kieltää  sisintä 
olemustaan,  panna  vakava  vastalauseensa  sen  käsityksen  peri- 
aatteita vastaan,  joka  jmhtaalla  immanenssilla  on  ihmiselä- 
mästä. 

Pelkkä  immanenttinen  käsityskanta  ihmisen  jumalasuhteesta, 
käsityskanta,  jonka  mukaan  uskonto  tulee  pelkäksi  psykoloogi- 
seksi  ilmiöksi,  sisältää  tosiasiallisesti  uskonnon  ja  erittäin  kristin- 
uskon omalaatuisuuden  kieltämisen,  l skontoon  kuuluu  välttä- 
mättä uuden  maailman,  välittömän  olemassaolon  yläpuolella  olevan 

maailman,  todellisuus.  .,Ein  Verweilen  im  hlosseu  Subjekt  wird 
gerade  da  zu  einem  inneren  \Viderspruche,  w*o  alles  daran  liegt, 
die  Enge  des  naturlichen  Daseins  zu  sprengen.  Das  Göttliehe 
muss  an  sich  sein,  wenn  sein  Furunssein  Wahrheit  liesitzen  soll.^ 
Uskonto  ilman  todellista  inhimillisen  henki-elämän  ulkopuolella 
olevaa  absoluutista  valtaa  ei  riitä.  Vasta  absoluutisen  elämän  väli- 
tön läsnäolo  voi  antaa  henki-elämällemme  järkkymättömän  lujuuden 
ja  suoda  sille  ylemmyyden  kaikkien  maailmassa  esiintyvien  seka- 
vuuksien suhteen.  Eristettynä  korkeammasta  heuki-elämästä  ihmis- 
elämä pian  käyttäisi  kaikki  keinonsa  loppuun,  kuivuisi  ja  kuolisi 
pian  niinkuin  juureton  puu.  Alaailmanhistoria  näyttääkin,  että 
sivistyselämä  siellä,  missä  se  on  katkaissut  kaiken  suhteensa 
maailman  yläpuolella  olevaan,  pian  on  joutunut  autioille  ja  tyh- 
jille aloille.  -) 

1)  Ks.  „Keligionen.  särskildt  kristeudomeu,  ooh  det  narvarande  lifvet", 
joka  on  allekirjoittaneen  kirjassa  ,,I  tidens  religiösa  frägor  II“. 

Ks.  Euoken:  ..Der  M^ahrheitsgehalt  der  Religion^  ja  „Das  Wesen 
der  Religion  philosophisoh  betraolitet.“ 
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Kuitenkiu  juuri  nämä  totuudet  tai  tämä  totuus  — jonka 
kristinusko  ilmaisee  tunnetulla  lauseella : kaikki  mitä  Jumalasta  syn- 
tynyt on  voittaa  maailman  — on  se,  jolle  n.  s.  immanenttinen  käsi- 
tyskanta ei  laisinkaan  anna  oikeata  arvoa  tai  jota  se  ei  ollenkaan 
voi  tajuta  eikä  ymmärtää.  Missä  ei,  niinkuin  historiallinen  materia- 
lismi tekee,  etsitä  historian  perusvoimia  ulkonaisista  aineellisista  voi- 
mista, siellä  pysähdytään  kuitenkin  inhimilliseen  sieluelämään,  enim- 
mäkseen yksipuolisesti  pannen  painoa  milloin  yhteen,  milloin  toiseen 
sielunkykyyn.  Mutta  että  ihmiselämän  alkulähteet  oikeastaan  ovat 
korkeammassa,  ijäisessä,  transsubjektiivisessa  maailmassa,  joka  us- 
konnossa esiintyy  tietoisuudelle,  että  kristinuskoon,  joka  — kuten 
Eucken  sanoo  — on  „fortlaufende  göttliche  ThaV^,  sisältyy  „die 
tiefste  und  abschliessende  Eröffnung  der  geistigen  Wirkliehkeit^, 
sitä  ei  ymmärretä  eikä  sitä  osata  dogmaattisen  sulkeutuneisuuden 
takia  ymmärtää.  Ihmisellä,  persoonallisuudella,  on  juurensa  ijäi- 
syyden  maailmoissa;  tästä  pohjasta  pois  reväistynä  ja  suljettuna 
omaansa  tai  muitten  katoavaisten  olentojen  subjektiivisuuteen, 
jolla  on  niukat  ja  rajoitetut  apuneuvot,  ihmishenki  ennemmin 
tai  myöhemmin  on  surkastuva  ja  kuoleva.  Ainoastaan  jumalal- 
lisesta juuresta  voi  oikea  ja  tosi-inhimillinen  puhjeta  esiin.  Us- 
konnon ja  kristinuskon  jumalallisuus  on  sentähden  myöskin  in- 
himillisyyden todellinen  voima.  Olla  tätä  ymmärtämättä,  siinä 
on  immanenttisen  käsityskannan  perinpohjainen  yksipuolisuus,  ja 
siinä  suhteessa  on  sen  ja  kristinuskon  välinen  vastakohta  selvä 
ja  periaatteellinen. 

Kristus  sanoi  Nikodemukselle : jollei  joku  synny  ijlhäältä, 
ei  hän  voi  jumalanvaltakuntaan  tulla.  Tämä  pitäisi  paikkansa, 
vaikkakin  jumalanvaltakunta  olisi  ainoastaan  maan  päällä 
oleva  onnellisuuden  valtakunta.  Myöskin  ihmiselämän  onnen, 
myöskin  maallisen  elämän  säännöllisen  kehittymisen  ehtona  ovat 
lopullisesti  ylhäältä  tulevat  voimat,  yhteys  todellisuuteen,  jolla  on 
syvempi,  rikkaampi  sisällys  kuin  kokemusperäisellä  maailman- 
kululla.  Myöskin  sivistyselämän  hyittyisän  kasvin  lopullisena 
ehtona  on,  ettei  ijäisyyden  maailmoista  tulevia  virtoja  suljeta. 
Kirkko,  joka  laiminlöisi  tämän  ylhäältä  tulevan,  joka  vain  imma- 
nenttisilla  keinoilla  etsisi  parannusta  ajan  kurjuudelle  ja  hädälle,  tai 
joka  asettaisi  päämaaliksensa  ainoastaan  sivistys-  ja  yhteiskunnalliset 
tehtävät,  olisi  totisesti  myynyt  ensimäisen  ja  viimeisen  etuoikeutensa, 
heittänyt  luotaan  uskonnon  syvimmän,  oleellisimman  sisällyksen. 


Kristinusko  on  opettanut  ihmistä  löytämään  itsensä  ja  saavuttamaan 
vaikutusta  maailmaan,  ehkäiseviin  luonnonvoimiin  ja  historialhsiin 
voimiin,  asettamalla  hänet  oikeaan  suhteeseen  Jumalaan.  ^Kaikki 
mitä  Jumalasta  on  syntynyt,  voittaa  maailman. Jottei  maailma 
tavalla  tai  toisella  hallitsisi  meitä,  on  meidän  hallittava  sitä  Juma- 
lan voimalla  ja  Jumalan  avulla.  Ihmiskunnan  uudestamuodosta- 
misesta,  uudestasyntymisestä,  siten  että  sille  valmistetaan  uusi 
sydän,  pyhitetty  mieli,  täytyy  sisimmän  välttämättömyyden  pakosta 
laitosten  ja  ulkonaisten  yhteiskunnallisten  olosuhteiden  uudistuksen 
lähteä.  Kirkon  ensimäinen  ja  oleelhnen  tehtävä  on  hoitaa  ja  pitää 
puhtaana  kaikkien  aatteellisten  pyrkimysten  perusedellytystä  ja  todel- 
lista pohjaa : ihmishengen  ja  elävän  Jumalan  välistä  elämänyhteyttä. 
Siinä  määrin  kuin  kirkko  uskollisesti  ja  terveesti  täyttää  tämän 
tehtävän,  siinä  määrin  se  myöskin  tekee  työtä  kaiken  jalon  ja 
hyvän  eduksi,  sen  silti  tarvitsematta  tai  olematta  pakotettu  teke- 
mään itseänsä  yhdeksi  niitten  yksityispyrintöjen  kanssa,  joita  seu- 
rat, puolueet  ja  suunnat  ovat  ottaneet  ajaakseen,  tai  ehdottomasti 
kannattamaan  niitten  työtä  ja  arvostelematta  liittymään  niiden 
menettelytapoihin. 

Alkuperäinen  kristinusko  siis  jyrkästi  hylkää  sekä  yksipuoli- 
sesti transseendenttisen  että  yksipuolisesti  immanenttisen  käsityskan- 
nan. Viimemainittua  vastaan  julistavat  Kristus  ja  apostolit  sitä 
totuutta,  että  oikea,  tosi-ihmisyys  voi  versoa  ainoastaan  juma- 
lallisesta juuresta:  edellistä  vastaan  taas  että  usko,  joka  ei  tee 
rakkauden  töitä,  on  kuollut,  että  jumalasuhde,  joka  ei  synnytä 
tosi-humaniteettia,  on  epäuskoa,  epäjumalanpalvelusta.  Kun  Ru- 
neberg vanhan  puutarhurin  persoonassa  näyttää,  että  sovitus  voit- 
taa maailman  sitä  hävittämättä,  vieläpä  tekemättä  sitä  muuksi 
kuin  kauniimmaksi  ja  taivaallisemmaksi,  silloin  hän  aivan  oikein 
on  Kristuksessa  nähnyt  maailman  täydelliseksi  tekijän  tai  sen , 
jonka  availla  ensimäisen  luomisen  päämaali  on  saavutettava  ja 
Jumala  tuleva  kaikeksi  kaikissa.  Olkoonpa  että  ihmisen  tietoi- 
suus, vaikkakin  sitä  kristinusko  elähdyttäisi,  yhä  uudelleen  on 
osottautunut  liian  ahtaaksi  sopusointuisesti  ja  elimellisesti  itseensä 
yhdistääkseen  ihmisluonnon  molemmat  perusvietit:  sen,  joka  kal- 
paa kokonaista  ja  täyttä  elämää  maailmassa,  sopusointuista  maal- 
lista oloa,  ja  sen,  joka  kaipaa  elämää  Jumalassa,  ijäistä  hyvää, 
mikä  koskaan  ei  sisälly  niihin  suhteisiin  ja  mitä  koskaan  ei  saavuteta 
niissä  suhteissa,  joita  on  olemassa  ajalliseen,  äärelliseen,  olkoonpa 
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nam,  alkuperäinen  kristinusko  ei  ole  siihen  syynä.  Tämä  kristin- 
usko ei  ole  asettanut  juopaa  tai  lepj)ymätöntä  sotaa  taivaan  ja 
maan,  taivaallisen  ja  maallisen  kutsumuksen  välille,  ja  on  se  täs- 
säkin siten  osottanut  olevansa  kirkollisten  ja  ajanhistoriallisten 
vastakohtien  yläpuolella,  näyttänyt  ylhäisen  alkuperänsä. 

Yhtä  selvästi  on  Tiiden  testamentin  kristinusko  sen  vastakoh- 
dan yläpuolella,  joka  on  olemassa  yksipuolisesti  yksilöllisen  ja 
yksipuolisesti  kollektiivisen  elämänkatsomuksen  välillä.  Kantin 
antama  muoto  siveyslaille : toimi  niin,  että  sinä  aina  tarkoitusperänä, 
mutta  et  koskaan  ainoastaan  välikappaleena,  käytät  omassa  itses- 
säsi ja  jokaisessa  toisessa  olevaa  ihmisyyttä,  lausuu  yhden  kristin- 
uskon perusajatuksia.  Ihminen,  persoona,  on  korkein  mitä  on  ole- 

V s on  esiintynyt  persoonallisessa  muo- 
dossa.  Ihmisenpojan  persoonallisesta  alkuunpanosta  maailman  histo- 
riassa johtuu  maailman  pelastus.  Persoonallisuutta,  yksilöllisyyttä  ei 
saa  koskaan  tehdä  pelkäksi  välikappaleeksi  yleisen  päämäärän  tavot- 
tamisessa.  Myöskin  jumalallisten  laitosten  on  palveltava  ihmistä 
eikä  päinvastoin.  Lepopäivä  on  asetettu  ihmisen  tähden.  Ihmisen- 
poika  on  myöskin  lepopäivän  herra.  Jokaisella  ihmissielulla  on 
arvo,  jota  ei  voi  laskea  kvantitatiivisilla  mitoilla  ja  joka  on  eii 
lailla  arvattava  kuin  kaikki  tavaranhinnat.  Kaikki  ajalliset  ja  hi.s- 
torialliset  eroavaisuudet  katoavat  sen  edessä  mikä  ihmisarvossa 
on  yhteistä.  Tässä  ei  ole  enää  mies  tai  nainen,  orja  tai  va- 
paa, juutalainen  tai  kreikkalainen.  — Mutta  kristinusko  käs- 
kee kunnioittaa  ihmistä  ja  ihmisarvoa  ei  ainoastaan  omassa  per- 
soonassa, vaan  jokaisessa  muussakin  ihmisessä,  hänen  yhteiskunnalli- 
sesta asemastaan  riippumatta.  „ Kaikki  mitä  te  tahdotte,  että 
ihmisten  pitää  teille  tekemän,  se  tehkää  te  myös  heille. “ Yksilö 
on  omatakeinen  tarkoitusperä,  mutta  hän  on  samalla  kertaa  maa- 
ilmassa yhdellä  tasalla  olevain  yksilöitten  muodostaman  elimistön 
jäsen.  \ altakunta-aate  on  yksi  alkuperäisen  kristinuskon  perus- 
käsitteitä. Kristillisen  vapauden  korkein  toimi  on  lähimmäisen 
rakkaudesta  johtunut  itsensärajoittamimm.  Tässä  ei  ole  kysymys 
näkyväisen  minän  ohjeettomasta  vapaudesta  eli  vallattomuudesta. 
Se  „itse-kylläinen,  itsenäinen  minä“,  jonka  muinais-  ja  nykyajan 
•sofistit  , tahtovat  tehdä  totuuden,  elämän  ja  toiminnan  korkeim- 
maksi arvo.stelunasteeksi  ja  ainoaksi-  ohjeeksi “,  ei  tässä  lain- 
kaan ole  elämän  ihanteena.  Tätä  itsensä  etualalle  tuomista,  tällä 
tavoin  oman  minuutensa  valtaan  saattamista  Kri.stus  nimittää  elii- 
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niän  ^kadottamiseksi^.  Siveellisyyden  itsenäisyyteen  ei  kristinuskon 
mukaan  sisälly  se,  että  ollaan  riippumattomia  kaikista  muista  oh- 
jeista kuin  omista  vieteistä  ja  pyyteistä.  Sofistiikaii  ajatustavan 
mukainen  itsenäisyys  johtaa  — se  on  kristinuskolle  järkähtämättö- 
män selvänä  — surkuteltavaan  heteronomiaan,  inhimillisen>len- 
tamiseen.  Jos  ihmistahto  todella  on  oleva  itsenäinen,  niin  se  ei 
saa  tulla  ihmisolemukselle,  sellaisena  kuin  tämä  ihanteellisuudes- 
saan on,  vieraitten  viettien  ja  taipumusten  tai  tilapäisten  harras- 
tusten leikkikaluksi.  Julistaessaan  tätä  ihanteellisuutta,  joka  samalla 
sisältää  jumalallisuutta,  antaa  kristinusko  turvan  sekä  itsekkyyden 
hairahduksia  että  epäitsekkyyden  yksipuolisuuksia  vastaan.  Itsek- 
kyvden  ja  epäitsekkyyden  vastakohtaa  ei  ole  olemassa  sille,  joka 
Ihmisenpojan  lailla  on  oppinut  voittamaan  elämänsä  antamalla  sen 
ja  voittamaan  itsensä  antamalla  itsensä,  lähän  tulee  lisäksi,  että 
kristinusko  ei  ulota  oikeuden  ja  vanliurskauden  periaatteiden  voi- 
massaoloa ainoastaan  yksilCdlisen,  vaan  myöskin  yhteiskunnallisen 
elämän  aloille.  Jumalanvaltakunta  on  hapatus,  jonka  on  läpitun- 
^ettava  kaikki  ihmiselämän  olot. 

Siten  etsimällä  elämän  korkeinta  hyvää  jostakin,  joka  on 
kaikkien  pelkästään  ajallisten  ja  ajanhistoriallisten  arvojen  ylä- 
puolella, asettamalla  elämän  ytimen  johonkin,  joka  koskaan  ei 
kokonaan  sisälly  katoavaisiin,  vaihtuviin  suhteisiin,  tekemällä  kai- 
ken, mikä  kuuluu  ihmiselämään,  ijäisten  periaatteiden  alaiseksi, 
on  kristinusko  voittanut  maailman,  ja  sellaisten  vastakohtien  suhteen 
kuin  itsekkyys  — epäitsekkyys,  individualismi  — sosialismi,  onnel- 
lisuus-oppi — velvollisuusmoraali,  kyennyt  asettumaan  semmoiselle 
kannalle,  että  se,  tunnustaen  vastakkaisissa  suunnissa  esiintyvät 
totuudet,  muodostaa  niistä  korkeamman  yhteyden.  Että  kirkko- 
historialliset  kristinuskon  muodot  enemmän  tai  vähemmän  epätäy- 
dellisesti,  usein  aivan  kierolla  tavalla,  ovat  ky'enneet  pitämään 
kiinni  tästä  alkuperäisen  kristinuskon  korkeasta  kannasta  ja  julis- 
tamaan sitä,  sekin  todistaa,  että  viimemaixiitun  alkuperä  eli  prin- 
siippi on  historiaa  korkeammalla,  jossakin,  joka  tosin  kannattaa 
historiallista  kehitystä  ja  järjestäytyy  tämän  piirissä,  mutta  jota  ei 
voi  siitä  johtaa. 


3 


18 


Sellainen  on  kristinuskon  aseina  niihin  yksipuolisiin  vastak- 
kaisuuksiin nähden,  jotka  suuremmassa  tai  vähemmässä  määrässä 
monta  kertaa  astuvat  esiin  yhteiskunnallista  kysymystä  periaatteel- 
lisesti arvosteltaessa.  Mutta  tämä  kysymys  eli  kristinuskon  yhteis- 
kunnallinen arvo  vaatii  kuitenkin  lähempää  valaisemista. 

Kristinuskon  yhteiskunnallinen  merkitys  ei  ole  suinkaan  siinä, 
että  se  esittäisi  jonkun  kaikissa  olosuhteissa  kelpaavan  yhteiskun- 
nallisen ohjelman,  että  se  olisi  säätänyt  määrättyjä  yhteiskunnalli- 
sia laitoksia  ja  toimia,  jotka  olisivat  kaikkiin  oloihin  sopivia 
ja  välttämättömiä.  Ei  edes  se  periaate,  että  yksityisomaisuus  kaik- 
kina aikoina  olisi  välttämätön,  yhtä  väliän  kuin  omaisuuden  yhtey- 
den periaatekaan,  voi  vedota  kristinuskoon.  Se  ei  määrää  elämälle 


mitään  varmoja  ulkonaisia  muotoja,  joiden  sopivaisuus  olisi  ijäinen, 
vaan  jättää  ne  historiallisten  olojen  muodostettaviksi.  Yhtä 
vähän  me  saamme  kiinnittää  kristinuskoa  johonkin  yhteiskunnal- 
liseen tai  valtiolliseen  teoriaan  kuin  mihinkään  määrättyyn  luonnon- 
käsitykseenkään.  Kummassakin  tapauksessa  me  annamme  väärän 
arvon  sen  todelliselle  olemukselle.  „ Yhteiskunnallista  ohjelmaa 
köyhyyden  ja  hädän  voittamiseksi  ja  poistamiseksi  — jos  tarkote- 
taan  aivan  määrättyjä  toimenpiteitä  ja  ohjeita  — ei  Jesus  ole  esit- 
tänyt. Hän  ei  ole  j)uuttunut  taloudellisiin  ja  ajanhistoriallisiin 
olosuhteisiin.  Jos  hän  olisi  tämän  tehnyt,  jos  hän  olisi  antanut 
lakeja,  jotka  Palestiinalle  olisivat  olleet  kuinkakin  terveellisiä  — 
mitä  olisi  sillä  saatu  aikaan?  Ne  olisivat  olleet  tänään  hyödyllisiä 
ja  huomenna  vanhentuneita,  ja  ne  olisivat  tehneet  evankeliumin 
raskaaksi  ja  epäselväksi^.  ') 

Meidän  aikanamme  sangen  tavalliset  kokeet  tehdä  evanke- 
liumista yhteiskunnallinen  ohjelma,  muuttaa  Jesus  yhteiskunnalli- 
seksi uudistajaksi,  jonka  oppi  pääasiassa  on  tarkottanut  taloudel- 
lista muodostamista,  ovat  olleet  aivan  tendenssimäisiä,  ja  ovat  sil- 
loin määräävät  pyrkimykset  olleet  kokonaan  vastakkaiset.  Milloin 
on  siten  tahdottu  pelastaa  evankeliumin  merkitys  nykyajalle  ja 
elämälle  sekä  myöskin  voittaa  Jesuksen  persoonallisuuden  loistosta 
jotakin  omille  pyrkimyksille,  milloin  on  valittu  tämä  tie,  jotta 
siten  voitaisiin  näyttää  natsarealaisen  oj)pi  käytäntiiön  soveltumat- 
tomaksi ja  utoopiseksi.  Silloin  tahdotaan  tehdä  uskottavaksi,  että 
Jesus  katsoi  maailmaa  lempein,  mutta  tuskin  selvänäköisin  kat- 


1)  Adolf  Harnack,  Kristendonions  vason,  s.  58. 
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sein.  Alemmista  ja  sorretuista  yhteiskuntaluokista  lähteneenä  oli 
hänellä  vähäväkisten  epäluulo  suuria  ja  ilkkaita  kohtaan,  hän  in- 
hosi kaikkea  voittoatuottavaa  kauppaa,  ei  tunnustanut  oinaisuuden- 
hankkimisen  välttämättömyyttä  j.  n.  e.  Hänen  ohjelmansa  tarkotti 
pikemminkin  maailman  kurjuuden  esiintuomista,  jotta  hän  voisi 
rakentaa  tämän  maallisen  kurjuuden  vastakohdaksi  taivaanvalta- 
kuntansa. 

Konkreettista  yhteiskunnallista  ohjelmaa  ei  kuitenkaan  voi 
evankeliumista  juontaa.  Yhtä  vähän  voidaan  Ihmisenpojasta  tehdä 
uudistajaa,  joka  olisi  pitänyt  yhteiskunnallista  uudestanmodostamista 
lähimpänä  päämääränään,  kuin  myöskään  olemassaolevan  säilyttäjää, 
joka  olisi  tahtonut  pidättää  entisellään  ^Jumalan  asettamina^  kaikki 
silloiset  yhteiskunnalliset  erotukset  ja  järjestelyt.  Kristinuskon  ydin 
on  paljon  yläpuolella  kaikkea  pelkästään  ajanhistoriallista.  Ijäinen 
elämä  keskellä  aikaa,  ajan  vaihtuvissa  muodoissa  ja  niistä  riippu- 
mattomana, ijäinen  elämä  näkymättömän  maailman  yhteydessä, 
ijäinen  yksilöllinen  elämä  Jumalan  yhteydessä  ja  Hänen  voimas- 
saan, se  on  tässä  oleellista,  sitä,  mitä  kristinusko  ensi  sijassa  tah- 
too luoda.  Tekee  täydellisesti  rikoksen  kristinuskoa,  niinkuin 
uskontoa  vastaan  ylimalkaankin,  jos  mittaa  sen  arvon  sen  suora- 
naisen avustuksen  mukaan,  mitä  se  on  antanut  tai  antaa  ajan- 
historiallisten  tehtäväin  ratkaisuun.  Kristinusko  ei  tosin  ole  mi- 
tään inhimillisestä  tietoisuudesta  eristettyä,  vaan  on  ]>ikemminkin 
läheisessä  yhteydessä  ihmishengen  kaikkiin  toimintamuotoihin,  siis 
myöskin  yhteiskunnallisiin  ja  sivistyselämällisiin  tiloihin.  .Mutta, 
kuten  myöskin  Harnack  esittää,  se  ei  kuitenkaan  ole  näitten 
funktsioni  tai  eksponentti,  vaan  voimakas  olennollisuus,  joka  vai- 
kuttaa kaikkeen,  ehkäisten  tai  edistäen,  hävittäen  tai  hedelmöittäen. 

laskennon,  kristinuskon  lähin,  merkitsevin  vaikutus  ulottuu 
ihmisiin,  persoonallisuuksiin,  luonteisiin.  Sen  tehtävänä  on  etu- 
sijassa vapauttaa,  vapauttaa  siitä  sisällisestä  orjuudesta,  joka  syn- 
nin tai  itsekkyyden  nimellisenä  kahlehtii  jokaista  ihmiselämää. 
Se  kokemusperäisyyden  yläpuolella  oleva  alkuunpano,  jonka  kristin- 
usko on  antanut  ihmishistoriaan,  on  lähimmin  kehittävä  sisällvk- 
sensä  ja  voimansa  tämän  historian  keskusvoimiin,  persoonallisuuk- 
siin nähden.  Niinkuin  synti  on  vallinnut  kuolemaan,  niin  on,  apos- 
tolin mukaan,  Kristuksessa  ylhäältä  annetun  lahjan  nojalla,  van- 
hurskaus vallitseva  iankaikkiseen  elämään,  lanJcaiIchiseen  elämään  jo 
ajassa.  Jumala  on  lähettänyt  Poikansa,  sanoo  sama  apostoli,  jotta 
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se  vanhurslaus,  jota  laki  vaafiij  tulisi  meissä  täytetyksi,  s.  o.  jotta 
siveellinen  ihanne  yhä  enemmän  toteutuisi  meissä.  Uudestasyn- 
nvttämällä  ihmiset,  syventämällä  ja  jakfstamalla  luonteet,  on  kristin- 
usko asettava  lujan,  välttämättömän  perustuksen  kaikelle  ulkonai- 
selle vapautukselle,  kaikelle  inhimilliselle  edistykselle.  Kristinuskon 
vapauskäsitteeseen  kuuluvat  vapauden  myönteinen  ja  kielteinen 
puoli  elimellisesti  toinen  toiseensa  liittyneinä.  ')  — Persoonallisesta 
alkuunpanosta  historiaan  johtaa  kristinusko  ihmiskunnan  yleismaa- 
ilmallisen, tai  sanokaamme  periaatteellisen,  vapautuksen  eli  pelas- 
tuksen. Tätä  tietä  on  saavutettava  myöskin  kaikki  muu  pelastus, 
ei  vähimmin  yhteiskunnallinen.  Se  ei  kuitenkaan  lopullisesti  tule 
pelkän  ulkonaisen  vapautuksen  tietä,  eikä  se  myöskään  johdu 
uusista  laitoksista,  vaan  uusista,  sisällisesti  vapautetuista  ihmisistä. 
Ainoastaan  sikäli  kuin  uhri-aate  tulee  lihaksi  ihmisten  konkreetti- 
sessa elämässä,  ainoastaan  sikäli  on  mvöskin  vaikuttamassa  se  suuri 
^ «/ 

voima,  joka  kykenee  uudesta  luomaan  maailman,  muodostamaan 
uuden  taivaan  ja  uuden  maan. 

Jos  knstinuskon  vaatimus  olla  ihmiselämän,  persoonallisuus- 
elämän  uudestasyntymisen  ja  nuorentumisen  periaatteellinen  lähde 
on  oikeutettu,  silloin  se  myöskin  sen  kautta,  ja  etupäässä  sen 
kautta,  on  yhteiskunnallinen  tekijä,  jolla  on  mitä  suurin  merkitys. 
Se  on  tätä  jokaiselle,  joka  on  vakuutettu  siitä,  että  maallisen  ihmis- 
elämän parantamisen  ja  täydentämisen  keinona  ei  kuitenkaan  lo- 
pulhsesti  ole  mikään  järjestelmä  eikä  selitelmä,  teoria,  vaan 
mielen  ja  sydämen  jalostuminen,  jokaiselle,  joka  historian  perus- 
voimina pitää  persoonallisuuksia,  henkiä,  ei  ulkonaisia  olosuhteita. 
Avarasydämiset  persoonallisuudet,  jalot  luonteet  ovat  silloin  pysyvän, 
siunausta  tuottavan  yhteiskunnallisen  kehityksen  pääehtona.  Yh- 
teiskuunallisen  kysymyksen  täydellinen  tai  likimääräinen  ratkaisu 

Vapautta  jumaloidaan  meidän  aikanamme  sen  kielteisessä  muodossa, 
riippumattomuutena  toisista  ihmisistä  ja  kaikesta,  mikä  ulkoapäin  voi  estää  tai 
vaikeuttaa  itseliikettä.  Mutta  vapauden  sisiiistä  olemusta  ei  nähdä  eikä  siitä 
välitetä.  Sisäinen  vapaus,  joka  on  sisältäpäin  hallitussa  yksilöllisyydessä  tai 
kyvyssä  olla  itse  itsessään,  on  kuitenkin  arvattava  äärettömän  paljon  korkeam- 
maksi kuin  ulkonaisten  siteitten  katkominen,  jonka  vielä  lisäksi,  lähemmin 
katsottuna,  „huomataau  enimmäkseen  edustavan  lupaa  tehdä  yltiöpäisiä]  val- 
lattomuuksia ja  rikoksia*^  ja  joka  ei  juuri  merkitse  muuta  kuin  «itsensä 
hävittämiseen  avattua  tietä."  Ks.  Vitalis  Norström : «Den  nyaste  människan. 
Vyer  öfver  vär  kultur“.  1906. 
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voi  silloin  tapahtua  ainoastaan  siten,  eitä  jokaista  johtaa  Hänen 
henkensä,  joka  on  ollut  ja  on  ihmiskunnan  suuri  vapauttaja,  va- 
pauttaja ei  ainoastaan  yhdestä  tai  toisesta  ennakkoluulosta,  yhdestä 
tai  toisesta  osittaisesta  vajavaisuudesta,  vaan  siitä  ehkäisevästä 
kahleesta,  joka  sisimmäiseltä  olemukseltaan  on  itsekkyyttä  tai  syntiä 
ja  joka  on  vääryyksien  ja  onnettomuuksien  syvin  lähde. 

Englantilainen  yhteiskunta-opin  tutkija  Benjamin  Kidd  on 
teoksessaan:  „ Yhteiskunnallinen  kehitys^,  josta  v.  1895  ilmestyi 
pitkänpuoleisella  Viktor  Rydbergin  laatimalla  johtavalla  tutkielmalla 
varustettu  ruotsinnos,  erittäin  yllä  kosketellulta  puolelta  puolusta- 
nut kristinuskon  yhteiskunnallista  merkitystä.  Pääkysymys  on  Kid- 
dille  tämä : mikä  on  sen  yhteiskuntamuodostuksen  pemsvoi- 

mana,  joka  hitaasti  tapahtuu  länsimaisissa  sivistysoloissa  ja  joka 
pyrkii  saavuttamaan  korkeimman  päämääränsä  sellaisessa  yhteis- 
kunnantilassa,  missä  ei  ole  oleva  mitään  etuoikeutettuja  luokkia 
ja  missä  kaikki  ne  asujamiston  osat,  jotka  taistelussa  olemassaolon 
puolesta  ovat  olleet  poissuljettuina  yhteiskunnan  eduista,  tulevat 
asetettaviksi  samalle  tasalle? 

Tähän  kysymykseen  vastatessaan  Kidd  eiittäin  painavasti 
esittää  eetillis-uskonnollisen  tekijän  merkitystä  ja  välttämättömyyttä 
kehityskululle.  Hän  julistaa  kieroksi  sen  mielipiteen,  että  kehitys 
olisi  ollut  intellektuaalisen  liikkeen  tuote  tai  että  kansan  alati  kasvava 
äly  ja  valistus  olisivat  olleet  sen  tärkeimpinä  vaikuttiniina.  Yh- 
teiskunnallisen  kehityksen  liikkeellepanevana  voimana  ei  ole  äly, 
vaan  sekä  yksilöllistä  että  kansallista  luonnetta  jalostava  kristinuskon 
vaikutus,  joka  suuressa  määrin  on  enentänyt  ihmisten  herkkätun- 
teisuutta  kaiken  sen  hädän  tai  vääryyden  suhteen,  minkä  alai- 
siksi vain  vähimmätkin  joutuvat  ja  on  herättänyt  muita  koh- 
taan yhä  kasvavaa  edesvastuunturinetta.  „Tässä  ja  ainoastaan 
tässä  — sanoo  Kidd  — on  edessämme  todellinen  mahti,  joka  pitää 
ympärillämme  olevan  maailman  liikkeessä,  joka  järjestää  ja  uudesta- 
muodostaa  sen,  ja  jota  ilman  edistyksemme  pysähtyisi  ja  hallitus- 
muotomme olisivat  mahdottomia  toimeenpanna. 

A"llä  - esitettyä  periiskäsitystä  valaisee  Kidd  lähemmin  muuta- 
mien yhteiskunnallisen  kehityksen  pääkohtien  suhteen.  Täl- 
laisia on  esim.  orjuuden  poistaminen,  joka  on  suurimpia  edistys- 
askeleita, mitä  ihmisrotu  on  ottanut.  Alv  vksin  ei  koskaan  olisi 
voinut  lopettaa  orjuutta.  Orjuutta  eivät  edes  nykyään  estä  älyn 
liikkeelle  panemat  voimat.  Sen  sammumista  täytyy  pikemmin  pitää 
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sen  eetillisen  liikkeen  ensiniäisinä  omituisina  tuloksina,  jolle  mei- 
dän sivistyksemme  perustuu. 

Mutta  yllä  viitattua  käsitystä  vastaan  yhteiskunnallisen  kehityk- 
sen liikkeelle  panevasta  voimasta  tullaan  väittämään,  että  nykyään- 
hän on  olemassa  huomattava  määrä  henkilöitä,  joihin  ei  koske  tuo 
uskonnollinen  liike,  jolle  on  annettu  niin  suuri  merkitys,  henki- 
löitä, jotka  pikemminkin  katsovat  olevansa  kristinuskon  vaikutuk- 
sen ulkopuolella.  Toisin  sanoen  tullaan  väittämään,  että  on  ole- 
massa joukko  johtavia,  eteviä  ja  vaikuttavia  henkilöitä,  jotka  elä- 
mällään ija  opillaan  ovat  runsaasti  kehittyneitten  altruististen 
tunteitten  korkeimpia  esikuvia,  mutta  jotka  kuitenkin  ovat  uskon- 
nolle vieraat,  kentiesi  avoimesti  tunnustavat  epäilevänsä  niitä 
jotka  ovat  luoneet  nämä  tunteet;  henkilöitä,  jotka  vie- 
läpä vakuuttavat,*  ettei  kristinuskolla  ole  mitään  vaikutusta  heihin. 
Kuinka  voidaan  silloin  tämä  asiaintila  saattaa  sopusointuun  sen 
yllä  esitetyn  mielipiteen  kanssa,  että  meidän  sivistyksemme  on 
kristinuskosta  lähteneen  uskonnollisen  liikkeen  tuote,  ja  että  tämä 
liike  sisältää  ne  voimat  jotka  ovat  välttämättömät  nykyisen  maa- 
ilman vapautukselle? 

Selitys  on  — arvelee  Kidd  — yksinkertainen.  Hän  huo- 
mauttaa ensin,  että  se  yhteiskunnan  kehitys,  joka  on  saanut  nimen 
länsimainen  sivistys,  ei  ole  erityisen  rodun  tai  erityisen  kansan 
aikaansaama,  vaan  että^  sitä  pikemmin  on  pidettävä  elimellisenä 
muodostuksena,  ja  että  sen  elämänhishn-ian  avaimen  täytyy  lövtyä 
sen  eetillisen  liikkeen  tutkimisesta,  joka  sitä  läpeensä  kannattaa.  Jos 
ajattelemme,  kuinka  syvästi  kysymyksessä  oleva  liike  kaikissa  kohdin 
on  vaikuttanut  niihin  kansoihin,  jotka  ovat  kuuluneet  tämän  eli- 
mellisen kehityksen  j)iiriiu,  kuinka  syvä  vaikutus  sillä  lukematto- 
mien sukupolvien  aikana  on  ollut  niitten  lakeiliin,  laitoksiin,  siveel- 
lisiin ja  henkisiin  kasvattajiin,  niitten  tapaan  arvostella  elämää  ja 
niitten  ajatussuuntaan,  niin  ymmärrämme  myöskin,  kuinka  järje- 
töntä olisi  odottaa,  että  joillakuilla  yksilöillä  tai  luokilla  tai  kai- 
killa yksilöillä  yhden  ainoan  sukupolven  aikana  olisi  voimaa  vapau- 
tua tästä  vaikutuksesta.  Mitkä  lienevätkään  yksilölliset  mielipi- 
teemme tästä  liikkeestä  (kristinuskosta),  niin  vaikuttaa  se  tietä- 
mättämme  kaikkiin  meihin  itseemme  jokaisessa  kohdassa  elä- 
mänrataamme ja  elämämme  jokaisessa  silmänräpäyksessä.  Me 
olemme,  niinkuin  koko  meidän  aikamme,  henkisesti  ja  siveellisesti 
tämän  liikkeen  tuotteita.  Mikään  kasvatus,  olkoon  se  kuinka 
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ankara  ja  pitkällinen  tahansa,  mikään  henkinen  vaivannäkö,  olkoon 
se  kuinka  johdonmukainen  ja  keskitetty  tahansa,  ei  koskaan  voisi 
täydellisesti  vapauttaa  meitä  sen  vaikutuksesta.  On  tuskin  järjen- 
mukaista pitää  yksityistä  olentoa  riippumattomana  siitä  prosessista, 
joka  niin  monien  vuosisatojen  kuluessa  on  vaikuttanut  yhteiskun- 
taan. \htä  hyvin  voisimme  sanoa,  että  koska  liedelmä  vielä  jon- 
kun aikaa  senjälkeen  kuin  se  on  puusta  poimittu,  säilyy,  tuleepa 
yhä  edelleen  pehmeämmäksi  ja  maukkaammaksi,  niin  se  myöskin 
on  ollut  puusta  riippumaton. 

Siten  on  kristinusko  luomalla  uusia  ihmisiä,  syventämällä, 
tekemällä  lempeämmiksi  ja  jalostamalla  ihmisluonteita,  ollut  erit- 
täin suurimerkityksineii  yhteiskunnallinen  tekijä.  Me  ylistämme 
aikaamme  siksi,  ettei  se  salli  kenenkään  sortua,  vaan  koettaa  auttaa 
jokaista  ihmisarvon  mukaisiin  olosuhteisiin,  me  ylistämme  aikaamme 
sen  valtavan  myötätunnon  takia,  joka  ei  anna  kansoille  rau- 
liaa  ennenkuin  sorretut  on  vapautettu,  ennenkuin  vääryyksiä  kär- 
sineet ovat  päässeet  oikeuksiinsa,  ennenkuin  langenneet  ja  liarhaan 
joutuneet  ovat  tulleet  autetuiksi.  Mutta  missä  on  tämän  tunnon- 
aran  tietoisuuden  lähde?  Kuka  on  kansan  tietoisuuteen  istutta- 
nut tämän  ihmisarvon  ja  ihmisoikeuden  tunnon,  joka  nyt  on 
niin  voimakas  sivistyneissä  kansoissa?  Vastaus  ei  voi  olla  muuta 
kuin.  kristinusko.  Jos  poistaisi  kristinuskon  ja  sen  vaikutukset 
kansain  elämästä,  niin  ei  olisi  olemassa  nykyistä  työväenliikettä 


eikä  myöskään  niin  monia  muita  ihmisystävällisiä  uudistuspyrin- 
nihtä.  Jos  riistäisi  kristinuskolta  tilaisuuden  ja  oikeuden  vaikuttaa 
kansan  elämään,  niin  olisi  varmasti  näyttäyvä,  että  myötätunto 
Iieikkoja  ja  kärsiviä  kohtaan  sammuisi  ja  sydämetön  itsekkvvs 


pääsisi  valtaan. 


Mutta  vaikkakin  kristinuskon  yhteiskunnallinen  merkitys  etu- 
sijassa sisältyy  transsubjektiiviseen  henkivoimaan,  joka,  vapautta- 
malla itsekkyydestä  ja  synnistä,  uudestasynnyttää  ihmiset,  syven- 
tää luonteet,  niin  ei  tämä  suinkaan  estä  sitä  että  kristilli- 
sessä aatesisällyksessä  on  olemassa  ajatuksia  ja  käsityksiä,  joitten, 
senjälkeen  kuin  ne  ovat  tulleet  lihaksi  ja  vereksi,'  s.  o.  senjäl- 
keen kuin  ne  on  otettu  yksilöitten  ja  kansojen  elämään  ja  siinä 
toteutettu,  täytyy  sisällisestä  välttämättömyydestä  vaikuttaa  uudes- 
tamuodostavasti  yhteiskunnallisiin  olosuliteisiin.  Näihin  kristillisen 
elämänkatsomuksen  puoliin  tullaan  tässä  hieman  kääntämään  huo- 
miota. 


24 


Kristillinen  liumaanisiiuskäsite  on  asettunut  kaikkien  ihmisiä 
erottavien,  katoavaisten  ja  ajanliistoriallisten  vastakohtien  yläpuo- 
lelle, siten  että  se  etsii  määrätyn,  Jumalaa  sehteutuvan  ihmissielun 
katoamattomasta  arvosta  sitä,  mikä  on  ihmiselle  oleellista.  ^Tässä 
ei  ole  juutalainen  eikä  kreikkalainen,  ei  orja  eikä  vapaa,  ei  mies 
eikä  nainen,  vaan  kaikki  te  olette  yksi  Kristuksessa  Jesuksessa.^ 
Kaikkien  niitten  luonnollisten  ja  katoavaisten  vastakohtien  ylä- 
})uolella,  joita  on  olemassa  kansan  ja  kansan,  yhteiskunnallisen 
aseman  ja  yhteiskunnallisen  aseman,  sukupuolen  ja  sukupuolen 
välillä,  on,  yhtäläisen  ja  yhteisen  jumalasuhteen  perusteella,  yksi, 
katoamaton  ihmisar\’o.  Vapautus  kaikille  ihmisille  yhteiseen  ijäi- 
seen  elämänsuhteeseen,  jumalankuvan  muodostamiseen,  on  sen- 
tähden  myöskin  kaiken  tulevan  vapautusliikkeen  pohja  ja  peruste, 
s.  o.  vapautusliikkeen,  joka  esiintyy  historiassa  ennemmin  tai  myö- 
hemmin vapautuksena  sellaisista  sisäistä  personaelämää  ehkäise- 
vistä historiallisista  voimista  ja  olosuhteista,  joitten  perustuksena 
tai  sisällyksenä  on  se  ettei  jotakin  kansaa,  jotakin  säätyä  tai  jota- 
kin sukupuolta  tunnusteta  yhden  arvoiseksi  toisen  kanssa. 

Kristinuskon  humaanisuuskäsitteen  tasalle  eivät  pakanuuden 
jaloinnnat  henget  kyenneet  kohoamaan.  Huolimatta  kaikesta  j)u- 
heesta  vapaudesta  ja  tasa-arvosta  ei  kreikkalainen  ollut  tullut  niin 
])itkälle,  että  hän  olisi  tunnustanut  jolcaiscUe  ihmiselle  oikeuden 
riippumattomuuteen,  ihmisarvon  mukaiseen  elämään.  Hänen  mieli- 
valtaisuuttaan ei  hillinnyt  yksilön  pers<)onallisen  ihmisarvon  kun- 
nioittaminen, vaan  yhteiskunnan  lakien  ja  tapojen  arvossapito. 
Niinkuin  jumaluutta  ei  tunnustettu  eetilliseksi  perikuvaksi  vaan 
ainoastaan  korkeammaksi  voimaksi,  niin  arvosteltiin  inhimillistä 
])ersoonallisuuttakin  ainoastaan  sen  vallan  ja  arvon  mukaan,  minkä 
hänelle  antoi  hänen  asemansa  kansalais-yhteiskunnassa,  eikä  sen 
mukaan,  mikä  persoonallinen  arvo  hänellä  Jumalan  kuvana  oli. 
Kreikkalaisten  moraalista  puuttui  sentähden  kunnioitus  ihmistä 
kohtaan  ihmisenä,  ihmisen  rakastaminen  ihmisenä.  Tämä  käy 
sangen  selvästi  esiin  kreikkalaisten  suhteesta  muihin  kansoihin 
(„harbaareihin“j  ja  orjiin  sekä  myöskin  naiseen,  jotka  kaikki 
ainoastaan  osaksi  olivat  oikeuksien  subjekteja  ja  velvollisuuksien 
objekteja.  Tämä  ^humaanisuuden  kansa^  rajoittaa  humaanisuuden 
yksinomaan  orjan  omistajaan.  Mitä  korkeammalle  vapaitten  oikeus 
ja  valta  kohosivat,  sitä  suuremmaksi  kävi  orjien  oikeudettomuus. 


) 
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\ leispätevä  ja  myöskin  Aristoteleen  hyväksymä  lause  oli,  että  he 
olivat  ainoastaan  järjellisiä  kotieläimiä.  Yleensä  lempeä  kohtelu, 
joka  tuli  orjien  osaksi,  oli  enemmän  luontaisen  hyvyyden  ilmaus 
tai  seuraus  oman  edun  harrastuksesta  kuin  tulos  lieihe  tunnuste- 
tusta oikeudesta.  Orjia  pidettiin  alempina  olentoina,  jotka  ovat 
välttämättömät  tarpeellisten  elinehtojen  valmistamiseen,  jotta  vä- 
hempi määrä  ^kuninkaallisia  sieluja^  voisi  viettää  ihanaa  ja  järjen 
arvoista  elämää.  Että  jokaisessa  näistä  orjista  oli  ijankaikkiseen 
elämään  tarkotettu  sielu,  se  oli  kokonaan  muinaisaikana  vallitse- 
van ajatustavan  ulkopuolella.  Nämä  „ kuninkaalliset  sielut“  Krei- 
kassa ja  Roomassa  olivat  sentähden  myöskin  tuntoa  vailla  inhi- 
millisen kurjuuden  ja  hädän  suhteen.  Kristinusko  ei  esiintynyt 
ulkonaisesti  kiihottaen  orjuuden  vastustukseen,  mutta  kristiliistm 
humaanisuuskäsite  ja  kristillinen  persoonallisuuden  kunnioitta- 
minen näännyttivät  orjuuden  eloa-antava  juuren,  niin  että  orjuuden 
ennemmin  tai  myöhemmin  täytyi  kadota. 

Kristilliseen  humaanisiiuskäsitteeseen,  jolla  on  juurensa  juma- 
lallisuudessa, katoavaisuudesta  riippumattomassa  ijäisyyssuhteessa, 
kuuluvat  vapauden,  veljeyden  ja  yhdenvertaisuuden  aatteet  yleispä- 
tevyydessään. Ihmisenpojan  persoonassa  ovat  nämä  humanisuiiden 
eri  puolet  sopusointuisella  tavalla  yhtyneet  eläväksi  kokonaisiiu- 
deksi,  jonka  kiinteänä  yhdyssiteenä  jumalasuhde  on. 

Kristus  on  vapauden  esikuva  niin  hyvin  olentonsa  sisäiseen 
sopusointuun  katsoen  kuin  myöskin  siilien  että  hän  oli  itsenäinen 
ulospäin,  sitä  kohtaan  mitä  on  maailmassa,  ajan  mielipiteitä  ja 
ennakkoluuloja,  kiitosta  ja  moitetta  kohtaan.  Hänellä  oli  itses- 
sään, suhteessaan  korkeampaan  todellisuuteen  niin  sanoaksemme 
se  vahva  pohja,  jota  muinaisajan  viisas  tunsi  tarvitsevansa  voi- 
daksensa panna  maailman  liikkeelle.  Tämä  vapaus  ja  itsenäi- 
syys maailmaa  kohtaan  ei  kuitenkaan  ollut  stoalaista  autarkiaa, 
stoalaista  itseriittäväi syyttä,  tyhjää  ja  muodollista  itsenäisyyttä,’ 
vaan  pikemminkin  se  oli  rakkauden  täysinäisyyden  persoonallinen 
muoto.  Tässä  ihmiselämässä  meitä  ei  kohtaa  kylmä,  itsekäs  itse- 
riittävyys  eikä  myöskään  pehmeämielinen  altruistinen  itsensä- 
unhottammen.  Tässä  olivat  apaattinen  ja  sympaattinen  täy- 
dessä sopusoinnussa.  Hän  antautuu  täysin  ihmisille,  niin  hyvin 

h Karl  Kostiin,  Geschichte  der  Ethik.  Barstellimg  der  philosophisehen 
Moral  , Staats-  und  Social-theorien  des  Altertlmms  mid  der  Neiizeit,  1887_ 
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yleiskaikkiseen  kuin  yksilölliseen  suuntaan,  mutta  säilyttää  samalla 
kuitenkin  itsensävarjelemisen  mitä  syvimmällä  tavalla.  Hän  antaa 
itsensä  kaikille,  jokaiselle  sen  mukaan  mikäli  tämä  on  vastaanot- 
tokykyinen,  hänen  luoksensa  pääsevät  kaikki,  mutta  milloinkaan, 
ystä\nen  tai  vihollisten  joukossa,  maailman  riemuiten  julistaessa 
hänelle  suosiotaan,  tai  alennuksessa,  maailman  pilkan  alaisena, 
ristinpuu  silmien  edessä,  milloinkaan  hän  ei  unohda  kuninkaallista 
arvokkuuttaan  eikä  oikeata  suhdettaan  itseensä.  “ ’) 

Viktor  Rydberg  on  sattuvan  oikein  näyttänyt,  kuinka  Jesuk- 
sen  uskonnossa  molemmat  näennäiset  vastakohdat,  riippuvaisuus 
ja  vapaus,  inhimillinen  nöyryys  ja  inhimillinen  arvokkuus,  ovat 
sopusointuisesti  yhdistetyt.  Ihmisen  on  annettava  Jumalan  hen- 
gen vallita  itseään,  mutta  missä  Jumalaii  henki  on,  siellä  on  vapaus. 
Jos  tahto  on  uudestaan  saavuttanut  yhteytensä  Jumalaan  ja  suun- 
tautuu korkeinta  päämaalia  kohden,  joka  on  Jumalan  valtakunta 
ja  hänen  vanhurskautensa,  niin  kaikki  muu  meille  annetaan. 
Silloin  emme  me  ole  maallisten  ja  katoavaisten  asioiden  orjia, 
vaan  me  olemme  niitten  vapaita  hoitajia,  ja  me  voimme  silloin 
iloita  kaikesta  kauniista  ja  hyvästä,  mitä  maa,  tämä  Jumalan  suuri, 
ihana  lastenkamari  meille  tarjoo. 

Tämä  persoonallisuuden  vapaus  ja  itsenäisyys  maailmaa  ja 
maailman  asioita  kohtaan  on  yksi  persoonallisten  voimien 
kannattaman  yhteiskunnallisen  uudestamuodostamis-työn  pääedel- 
lytyksiä. 

Mutta  vapaus  sinänsä  ei  tähän  riitä.  Solidaarisuuden  ja  veljey- 
den eli  toisin  sanoen  rakkauden  täytyy  tulla  lisäksi.  Rakkaus  oli 
Ihmisenpojan  persoona-elämän  sisällyksenä.  Niinkuin  hän  oli  vapau- 
den, samaten  hän  oli  myöskin  rakkauden  esikuva,  eli  vapauden 
ihanne  toteutui  hänessä  ainoastaan  rakkauden  kautta.  Syvempää 
perustusta  ei  ole  yhteenkuuluvaisuus  — sanoo  Rydberg  — kos- 
kaan saanut,  eikä  sitä  ole  koskaan  kauniimmin  ja  sydämellisem- 
min  julistettu  kuin  sen  tekivät  Kristus  ja  hänen  suuri  apostolinsa 
Paavali.  Mutta  myöskin  rakkaudensuhdetta  maailmaan  kannat- 

1)  Martensen,  Den  kristliga  etiken,  I,  s.  252. 

“)  V.  Rydberg,  Filosofiska  Rireläsningar,  IV,  Antropologi  orli  inoral- 
tilosoU. 

8)  Ks.  Rydbergin  alkusanoja  Benjamin  Kiddin  teokseen  „Den  sociala 
utvecklingen“. 
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taa  tässä  suhde  korkeampaan,  ja  siitä  se  saa  puhtautensa  ja  py- 
hyytensä. Kristuksen  koko  elämä  oli  yksi  ainoa  rakkauden  uhri, 
yksi  ainoa  rakkauden  työ,  jonka  pääpiirteet  jo  profeetallinen  en- 
nustaja oli  esittänyt,  puhuessaan  Hänestä,  joka  oli  lähetetty  saar- 
naamaan „ Herralle  otollista  vuotta^.  Hän  oli  lähetetty  saarnaa- 
maan köyhille  ilosanomaa,  lääkitsemään  murtuneita  sydämiä,  ju- 
listamaan vangeille  vapautta  ja  sokeille  näkönsä  takaisinsaamista, 
saattamaan  särjetyitä  vapauteen.  Ja  tämän  hän  tekisi  „Jumalan 
hengen^  elähyttämänä.  Kristillisestä  lapsensuhteesta  taivaalli- 
seen Isään  käy  välttämättä  esiin  veljensuhde  ihmisiin.  Sentähden 
sanotaankin  kristinuskon  peruskirjassa:  „Tämä  käsky  on  meillä 
Häneltä:  joka  Jumalata  rakastaa,  hänen  pitää  myös  veljeänsä  ra- 
kastaman^, ja,  saman  apostolin  mukaan:  „Jos  joku  sanoo:  minä 
rakastan  Jumalata,  ja  vihaa  veljeänsä,  se  on  valehtelija.^ 

Missä  vapaus  ja  solidaarisuus,  rakkaus  ja  veljeys  ovat  ole- 
massa, siellä  pääsee  myöskin  yhdenvertaisuus  oikeuksiinsa,  ei  tosin 
sellainen  ulkonainen,  koneellinen  yhdenvertaisuus,  mikä  on  koko- 
naan välittämättä  yksilöllisistä  tai  persoonallisista  eroavaisuuksista, 
historiallisesta  kehityksestä  ja  historiallisista  olosuhteista.  Persoo- 
nallisuuden, sen  oikeuden  ja  vaatimusten  arvossapito  on  silloin 
kaiken  ainoastaan  luontaisen  hyvänluontoisuuden  ja  epäeetillisen 
eudaimonismin  määräävänä  ojennusohjeena. 


Humaanisuuden,  jota  rajoittaa  persoonallisen  vapauden  ja  itse- 
näisyyden huomioonottaminen  sekä  joka  on  persoonallisen  rakkau- 
den täyttämä,  humaanisuuden  elävässä,  konkreettisessa,  persoonalli- 
sessa muodossa,  eikä  ainoastaan  oppina  tai  aatteena,  on  siis  kristin- 
usko tuonut  maailmaan,  humaanisuuden,  joka  ei  ole  esiintynyt  ainoas- 
taan yhden  kerran  yhdessä  ^yksityisessä  ihmiselämässä,  vaan  joka 
on  tarkotettu  uudelleen  ja  uudelleen,  aina  päivien  loppuun  saakka, 
toteutumaan  kaikessa  ihmiselämässä.  Myöskin  tältä  kaunalta  katso- 
en on  kristinusko  mitä  suuiimerkitvksellisin  vhteiskunnallineu 

C' 

tekijä. 

Kristillisen  h\nnaanisuuden  yhteiskunnallinen  merkitys  on 
esiintyvä  vielä  selvemmin,  jos  tarkastamme  sitä  sellaisena  kuin  se 
esiintyy  armeliaisuuden,  hyväntekeväisyyden  ja  vanhurskauden 
muodoissa  sekä  ojennusohjeena,  joka  määrää  toiselta  puolen  val- 
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lanpitäjäiu,  malulinoiiiistajain  ja  toiselta  puolen  näistä  riippuvien 
välistä  suhdetta. 

Armeliaisuus  on  vapaa  rakkaus  apuatarvitsevia,  kurjia  kohtaan. 
Aiineliaisuuden  sattuva  vertauskuva  on  alaston  lapsi,  kaikista  olen- 
noista avuttomin.  Pakanuudessa  oli  armeliaisuus  ylimalkaan  jotain 
tuntematonta.  Kristillisten  rakkaudentöitten  historiankirjoittajat 
ovat  nimittäneet  vanhaa  maailmaa  rakkaudettomaksi  maailmaksi 
verrattuna  kristittyjen  seurakuntain  uhrautuvaisuuten  apuatarvitse- 
\an  lähimmäisen  liyväksi.  Juutalaisuudessakaan  ei  armeliaisuutta 
täydellisesti  tunnettu,  \asta  Kiistuksessa  kohtaa  meitä  täydellinen 
armeliaisuus,  se  kohtaa  meitä  hänen  esimerkissään  ja  opissaan. 
Hänestä  sanotaan,  että  „Hän  vaelsi  ympäri  tehden  hyvää  ja  autta- 
en kaikkia^.  Myöskin  yhteiskunnallisessa  katsannossa  erittäin  tär- 
keä käsky:  „Rakasta  lähimmäistäsi  niinkuin  itseäsi^*,  on  Hänen 
antamansa  toteutettavaksi  elämän  kaikissa  konkreettisissa  olosuh- 
teissa, nälän,  köyhyyden  ja  kurjuuden  maailmassa.  „Minä  isosin, 
ja  te  1 nokitte  minun,  minä  janosin,  ja  te  juotitte  minun,  minä 
ohn  outo,  ja  te  minun  huoneeseen  otitte;  alasti  ja  te  vaatetitte  mi- 
nun; minä  olin  vankina,  ja  te  tulitte  minun  tyköni. Sen  kuin 

te  olette  tehneet  yhdelle  näistä  vähimmistä  minun  veljistäni,  sen 
te  teitte  minulle^^.  Armeliaisuus  ei  tarkota  ainoastaan  ruumiillista 
kuijuutta  ja  ruumiillista  hätää,  vaan  se  käsittää  koko  ihmisen, 
jonkatähden  se  esiintyy  lukemattomina  muotoina  ja  muodos- 
telmina. 

Mitä  kristillinen  rakkaus  on  tehnyt  armeliaisuuden  ja  hyvän- 
teke\äisyyden  palveluksessa,  se  on  varmaan  ihmiskunnan  historian 
kauneimpia  lehtiä.  Ainoastaan  sokeus  ja  viha  voivat  kieltää  kristin- 
uskon, vain  tältä  kannalta  katsottuna,  yhteiskunnallisessa  suhteessa 
vaikuttaneen  äärettömän  paljon  inhimilliseen  kehitykseen. 

Vaikkakin  tässä,  samaten  kuin  muillakin  aloilla,  ihanteen  ja 
todellisuuden  väli  on  ollut  suuri,  ei  kiistitty  kirkko  järjes- 
tönäkään ole  koskaan  voinut  kokonaan  olla  välittämättä  jäsentensä 
yhteiskunnallisesta  tilasta.  Kö>yhät  esijii.  ovat  aina  jollain  tavoin 
olleet  kirkon  huolenpidon  esineinä.  Keskiaikana  ottivat  luostarit 
tämän  rakkaudentyim  tehtäväkseen;  tuntuva  osa  niistä  kirkon 
kymmenyksistä,  jotka  paavien  vähitellen  oli  onnistunut  saada 
pakolliseksi  kirkolle  maksettavaksi  vert^ksi,  piti  käytettäniän  köy- 
hien auttamiseen.  Protestanttisissa  maissa  on  valtio,  kristinuskon 
aatteiden  vallitsema  valtio,  nyttemmin  suureksi  osaksi  ottanut  hai- 
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tuunsa  köyhäinhoidon,  mutta  kirkotkin  ovat  yhä  enemmän  tulleet 
huomamaan,  että  ajan  teiden  varsilla  on  useita  raadeltuja,  jotka 
ovat  musertuneet  kultuurivaunujen  raskaitten  pyörien  alle  tai  jou- 
tuneet lyövärien  käsiin,  ja  että  kristittyjen  velvollisuus  on  laupiaan 
samarialaisen  lailla  ryhtyä  näitä  auttamaan  ja  viedä  lieidät  maja- 
taloon. Tämän  velvollisuuden  tietoisuus  on  meidän  päiviemme 
kirkoissa  synnyttänyt  sisälähetyksen,  joka  on  kristillisen  armeliai- 
suuden ja  hyväntekeväisyyden  palveluksessa. 

Sisälähetyksen  toiminta  on  monipuolinen,  se  käsittää  suuren 
joukon  tehtäviä,  joiden  laajuus  alati  näyttää  kasvavan.  Sen  työ 
on  itse  asiassa  ollut  kaksinkertaista  tviHä:  sanaa  ja  tekoa,  sanan 
tuomaa  lohtua  ja  teon  tuomaa  apua,  siinä  vastaten  Ihmisenpojan 
toimintaa  maailmassa.^)  Tällaisen,  sanan  ja  auttavan  työn  yhdistä- 
misen välttämättömyys  on  yhä  uudelleen  ja  uudelleen  käymyt  sel- 
väksi kirkon  elämässä.  Myöskin  keskiajan  kerjäläismunkkeja, 
jotka  aivan  selvästi  muodostivat  kausansaarnaajain  yhdyskun- 
nan, saattoi  heidän  tunteensa  tekemään  rakkaudentöitä  apuatar- 
vitsevia  kohtaan.  Samaten  oli  pelastusarmeija  aluksi  yksipuolinen 
saarnaajakunta,  mutta  se  on  yhä  enemmän  alkanut  keskittää  teh- 
täväänsä armeliaisuustyöhön.  Myöskin  kirkon  sisälähetyksen  täy- 
tyy terveellä  tavalla  yhdistää  sana  ja  työ.  Nykyisessä  sivistys- 
elämässä  on  olemassa  useita  olosuhteita  ja  tiloja,  jotka  ovat  omiaan 
lisäämään  kadotettujen  ja  lan^enneitten,  onnettomien  ja  kärsivien 
lukua,  jonkavuoksi  lähetystyölle  tarjoutuu  laaja  vaikutusala  kirkon 
sisällä. 


Joukko  joukon  lisäks  vain, 

( 1 rotten  my Ilynki vivuoret 
Kaskahammiks  kävvät  ain! 

Kuu  sisälähetys  laupiaan  samarialaisen  tavoin  kokoaa  kaikki 
ne,  jotka  ovat  haavoittuneet  ja  väsyneet  elämän  taistelussa  ja  jotka 
ovat  unhotetut  teitten  varsille,  niin  se  totisesti  siten  ottaa  osaa 
yhteiskunnallisen  kysymyksen  ratkaisutyöhön.  Mutta  niin  arvokas 


^).  Tässä  johdettakoon  mieleen  sellaisia  nimiä  kuin  Fliedner,  Wioherii. 
Bodelsch^vingli,  Octavia  Hill  y.  m.,  sekä  semmoisia  laitoksia  kuin  diakonissii- 
laitokset,  juoppojen  hoitolat,  langenneitten  naisten  kodit,  kodittomain,  työttö 
mäin  ja  maankuleksijain  turvalat  j.  n.  e. 
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kuiu  tämä  osanotto  onkin,  ei  mainitun  kysymyksen  ratkaisua 
sen  avulla  kuitenkaan  voi  pitää  varmana.  Aivan  oikein  on  tuotu 
esiin  ^),  että  jos  yksinomattain  hyväntekeväisyydessä,  olkoonpa 
että  tämä  hyväntekeväisyys  on  hyvin  laaja  ja  kristillisen  rakkau- 
den kannattama,  näkee  yhteiskunnallisen  kysymyksen  ratkaisun, 
niin  on  se  mainitun  kysymyksen  erityisen  laadun  väärinymmärtä- 
mistä. Täydellinen,  varsinainen  ratkaisu  saavutetaan  kuitenkin 
ainoastaan  siten,  että  muutetaan  toisiksi  paremmiksi  ne  olosuhteet, 
jotka  ovat  lyöneet  haavat  ja  luoneet  hädän.  Tässä  ei  ole  kysy- 
myksessä ainoastaan  yksityisten  yhteiskunnallisen  hädän  uhreiksi 
joutuneitten  auttaminen,  vaan  kaiken  kokonaisuuden  suhteiden 
uudestamuodostaminen,  hädän  lähteitten  sulkeminen  ja  sen  juurien 
poiskitkeminen.  Vasta  jos  ja  sikäli  kuin  itse  syyt  ruumiilliseen  ja 
henkiseen  hätään  ovat  poistetut,  vasta  silloin  voidaan  yhteiskun- 
nallista kysymystä  pitää  ratkaistuna.  Ymmärtäväinen  lääkäri  ei 
ainoastaan  auta  potilasta  kestämään  sairautta,  vaan  koettaa  myös- 
kin poistaa  sairauden  syyt. 

Kristinuskossa  sellaisenaan  on  vakava  kehotus  olemaan  lai- 
minlyömättä tätä  oleellista  puolta  yhteiskunnallisen  tehtävän  ratkai- 
sutyössä.  Jo  sielunhoidon  ja  yhteiskunnallisten  olosuhteitten  yh- 
teenkuuluvaisuus vaatii  tätä.  Niillä  olosuhteilla,  erittäin  niillä 
yhteiskunnallisilla  olosuhteilla,  joitten  alaisina  ihmiset  kasvavat  ja 
elävät  elämänsä,  on  niin  ratkaiseva  merkitys  koko  heidän  persoonal- 
liseen kehitykseensä,  että  se  voima,  joka  tahtoo  ottaa  viimemainitut 
huolenpitonsa  esineiksi,  ei  voi  olla  välinpitämätön  edellisistä.  Kuin- 
ka usein  onkaan  henkinen  elämä  käi'sinyt  vahinkoa  ja  sen  kehi- 
tys estynyt  siitä  syystä  että  on  eletty  säätin<)ttömissä,  inhimilliselle 
olemukselle  arvottomissa  oloissa.  Sielu  ei  ole  abstraktinen  olento, 
johon  ei  ollenkaan  vaikuttaisi  ruumis,  sen  tarpeet  ja  vietit  ja 
siis  ne  ulkonaiset  ehdot,  joitten  alaisena  ruumiillinen  elämä  eletään. 
On  olemassa  olosuhteita,  jotka  voivat  tehdä  sielun  kokonaan  tylsäksi 
jumalallisen  totuuden,  samaten  kuin  ylimalkaan  kaiken  kohottavan 
ja  jalostavan  vaikutuksen  suhteen.  Me  luemme  toisessa  Moseksen 
kirjassa  Israelin  lapsista  Egyptissä;  „Vaan  ei  he  kuulleet  Mosesta 
henkensä  ahdistuksen  ja  raskaan  orjuutensa  tähden".  Tässä  ku- 
vataan yhteiskunnallista  tilaa,  joka  surkealla  tavalla  esti  uskonnolli- 


')•  Ka.  esiin.  Seebeig. 
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sen  elämän  kehittymistä.  Mutta  meidän  nykyajassammekin  on 
kyllä  sellaisia  yhteiskunnallisia  olosuhteita,  varsinkin  mitä 
tulee  työväestiin  tilaan,  joista  myöskin  sopii  sanoa:  he  eivät 
voi  kuulla  Jumalan  ääntä,  he  eivät  voi  ajatella  sieluaan  „hen- 
kensä  ahdistuksen  ja  raskaan  orjuutensa  tähden".  Meidänkään 
ajastamme  ei  puutu  tiloja  ja  laitoksia,  mitkä  ovat  inhimilliselle 
olemassaololle  arvottomia  ja  sentähden  estävät  ihmisen,  yksilölli- 
syyden siveellis-uskonnollista  ja  koko  henkistä  kehitystä.  ^Varmaa 
on  — kuten  Viktor  Rydberg  sanoo  — että  taru  Grottemyllystä 
on  tosi,  että  se  vielä  käy,  että  se  joka  vuosi  tulee  raskaammaksi, 
vaatii  suurempia  työvoimia,  vaatii  sen  mukaan  yhä  villimpää  kier- 
tovauhtia  akselinsa  ympäri  ja  että  se,  missä  vika  lieneekin,  jauhaa 
voi-huutoja  ja  kirouksia  lisätyssä  määrässä  maan  yli.^ 

„ — — orjajahdilla 

Väkeä  saamme  summissa, 

Ylt’  yli  mailmau  on  pantuna  ansat 
Grotten  kullan  mahdilla. 

Kansoja  vastaan  nousevi  kansat, 

Ja  kuin  taistossa  toisia  lyi')dään, 

Vankeja  tehdään,  vankeja  mviulään, 

Naisia,  miehiä,  lapsiakin 
Pyhän  Grotten  rattaisin." 

Sellaisten  olosuhteiden  vallitessa  ei  riitä  se,  että  saarnataan 
kärsivällisyyttä,  nöyryyttä,  lujuutta  viettelyjen  vastustamisessa 
j.  n.  e.  Tässä  täytyy  myöskin  käydä  käsiksi  luonnottomiin  olosuh- 
teisiin ja  ryhtyä  pyrkimään  niitten  parantamiseen.  ^Ollessani  pap- 
pina eräässä  suuressa  tehdaskaupungissa  — lausuu  muuan  saksa- 
lainen kirjailija  — näin  että  työmiesten  perhe-elämä  suuresti  kärsi 
pitkästä  työajasta.  Perheellä  ei  ollut  yhtään  yhteistä  iltaa,  sillä 
lapset  nukkuivat  jo  isän  tullessa  kotiin  tehtaasta,  ja  aamulla  hänen 
täytyi  jälleen  jättää  koti,  kun  lapset  eivät  vielä  olleet  heränneet. 
Mistä  silloin  saatiin  aikaa  kasvatukseen,  mistä  silloin  saatiin  aikaa 
työmiehen  oman  sielun  hoitoon?  Minä  pidin  sentähden  kristilli- 
senä velvollisuutenani  pyytää  ja  kehottaa  tehtaanomistajia  auta- 
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maan  työmiehilieen  lyhyemmän  työajan. “ Tällä  ja  samaan  suun- 

taan käyvällä  tavalla  koettaa  tämä  kirjailija  näyttää,  kuinka  sie- 
lunhoidon ja  yhteiskunnallisten  olosuhteitten  yhteenkuuluvaisuus 
kouraantuntuvalla  tavalla  esiintyy.  Kirkon  omaan  sielunhoitotoi- 
meen  kuuluu  siis  vaatimus  tarkastaa  ja  tutkia,  voivatko,  ja  missä 
määrin,  yhteiskunnalliset  olosuhteet  olla  esteenä  siveellis-uskonnol- 
lisen  ja  henkisen  elämän  kehitykselle,  sekä,  jos  ja  kun  näin  on 
laita,  koettaa  vaikuttaa  niitten  uudistamiseksi. 

Mutta  kristitty  on  saatettava  kääntämään  huomionsa  yhteis- 
kunnallisiin olosuhteisiin  ja  koettamaan  parantaa  niitä  muutenkin 
kuin  ainoastaan  armeliaisuuden  nimessä  tai  siksi  että  hän  saattaisi 
tarkotuksenmukaisella  tavalla  toteuttaa  armeliaiau  uden  voiman . 
Armeliaisuus  on  ainoastaan  yksi  kohta  kristillisessä  humanisuus- 
käsitteessä,  toinen  on  vanhurskaus  ja  oikeus.  Yhteiskunnallinen 
järjestys  ei  saa  olla  ristiriidassa  vanhurskauden  periaatteiden  kanssa. 
Armeliaisuus,  rakkaus  on,  niinkuin  on  sanottu,  välttämätön  oikeu- 
den täydentäjänä,  mutta  se  ei  kelpaa  olemaan  sen  mukavamjiana 
korvauskeinona. 

Minkätähden  — niin  on  kysytty  — on  tyytymäthimyys  yh- 
teiskunnallisiin olosuhteisiin,  omaisuussuhteisiin  ja  tyiiväestim  olo- 
suhteisiin juuri  meidän  aikanamme  valtavampi,  yleisempi  ja  uhkaa- 
vampi  kuin  kai  tuskin  minään  muuna  aikana? 

Vastaus,  tyydyttävä,  oikea  vastaus  tuohon  kysymykseen  ei 
voi  olla  tämä:  sentähden  että  hätä  alempain  yhteiskuntakerrosten 
joukossa  on  huutavampi,  voimakkaampi  meidän  aikamme  kul- 
tuuriyhteiskunnissa  kuin  missään  muualla  ja  minään  muuna 
aikana.  Tämä  vastaus  ei  ole  oikea,  sillä  sekä  pakanamaailmassa, 
muinaisajan  kultuuriyhteiskunnissa  että  muutamina  kristinuskon 
aikaan  kuuluvina  vuosisatoina  voidaan  todistaa  paljon  suuremman 
ja  laajemmalle  levinneen  yhteiskunnallisen  hädän  vallinneen  kuin 
mikä  ylimalkaan  nykyään  enimmäkseen  on  laita. Kirkko  tosin  sei- 
soi — niinkuin  Ulhorn  sanoo  — auttavana  vanhan  maailman  kuolin- 

\V.  Ch.  Ho(;hstetter,  Sociale  Frage  und  Kirche.  Leiden.  1874. 

2)  Tässä  muistettakoon  esimerkiksi  assjyrialaisten,  babyloonialaisteu  ja 
persialaisten  menettelyä  voittamiansa  kansoja  kohtaan,  roomalaisvallau  ryiistö- 
järjestelmää  laajoja,  ihania  alusmaitansa  kolitaan,  sekä  yhteiskunnallista  kur- 
juutta Ivojistantiiius  suuren  jälkeisenä  aikana  4:nneHä  ja  5:nnellä  vuosisadalla. 
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vuoteen  ääressä.  Mutta  se  avuliaisuus,  mitä  kirkko  harjoitti,  oli 
almujen  jakamista  toivottomaan  joukkoköyhyyteen.  Sairaalat  ja 
luostarien  runsaat  almut  vain  edistivät  kerjuuta  sen  sijaan  että 
olisivat  poistaneet  sen  syyt.  Niinä  aikoina  me  tosin  kohtaamme 
valitusta  ja  huokauksia,  mutta  emme  kuitenkaan  jälkeäkään  siitä 
itsetietoisesta  vaatimuksesta,  että  niin  hyvin  yksilöllä  kuin  koko- 
naisilla yhteiskuntaluokilla  olisi  oilceys  saada  hätä  poistetuksi,  oilceus 
saavuttaa  itselleen  ilimisarvon  mukainen  olemassaolo.  Ei  hädän- 
alaisten eikä  myöskään  auttavien  mieleen  juolahtanutkaan,  että  olot 
voisivat  ja  että  niiden  pitäisi  olla  toiset.  Toisin  sanoen  ei  siihen 
aikaan  ollut  puhetta  eikä  ajatustakaan  siitä,  että  kultuurin  edut 
pitäisi  oikeudenmukaisesti  tasata  eri  yhteiskuntakerroksille.  Sen- 
tähden voitiinkin  huokaukset  ja  valitushuudot  vaimentaa  almuilla. 

^astaus,  oikea  vastaus  kysymykseen  meidän  aikanamme  val- 
litsevan suuren  tyytymättömyyden  syistä  ei  myöskään  voi  olla 
seuraavan  muotoinen:  tyytymättömyys  on  sellainen  kuin  se  nyt 
on  siitä  syystä,  että  jumalaavihaava  kultuuri  ja  äärimmäinen  radi- 
kalismi ovat  nykyaikana  suurvaltoja,  jotka  eivät  tahdo  taipua  min- 
kään edessä  eikä  antaa  aiToa  millekään  taivaan  ja  maan  välillä. 

Ei  suinkaan  voida  kieltää  sitä  seikkaa,  että  viha  Jumalaa 
kohtaan  — vaikkakaan  paljon  siitä,  mikä  käy  sillä  nimellä,  ei  todelli- 
suudessa sitä  ole  — ja  radikalismi  eri  muodoissa  monin  paikoin  ovat 
vallalla,  että  puhtaasti  materialistinen  tai  naturalistinen  elämän- 
katsomus usein  on  yhtynyt  pyrkimykseen  saada  yhteiskunnalliset 
ja  valtiolliset  olot  uudistetuiksi;  ei  voida  kieltää,  että  vääriä  ihan- 
teita, utoopisia  unelmia  ja  sammumatonta  luokka\nhaa  on  sekoit- 
tunut ja  yhtynyt  näihin  pyrkimyksiin  alempain  kansanluokkien 
kohottamiseksi.  Mutta  se  mikä  tässä,  samoin  kuin  kaikkialla  ihmis- 
maailmassa, antaa  voimaa  liikkeelle,  se  mikä  kaikista  hairahduk- 
sista, kaikesta  siihen  tarttuneesta  likaisesta  kuonasta  huolimatta 
lopuksi  kuitenkin  saattaa  liikkeen  pysyvästi  voitolle,  ei  ole  radika- 
lismi eikä  järjetön  jumalanhalveksuuta,  vaan  ne  totuudet,  se  eetilli- 
iien  oikeutus,  joka  liikkeeseen  sisältyy  ja  sitä  kannattaa.  Sikäli 
kuin  jotakin  pyrkimystä  kannattavat  totuus  ja  oikeudenmukaisuus, 
sikäli  tuo  pyrkimys  on  saava  yhtymäkohtia  ihmismielissä,  sen  takaa 
näitten  ihmisten  jumalallinen  alkuperä.  Poistettakoon  jostakin  pyrki- 
staF  totu-Xis,  ja  tuo  pyrkimys  on,  radikalismistaan  Imolimatta, 
niin,  vieläpä  juuri  sen  takia,  ennemmin  tai  myöhemmin  saippua- 
kuplan lailla  kulkeva  kohden  perikatoaan. 
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Liikkeelle  panevana  voimana,  luovana,  pysyvään  voittoon 
johtavana  voimana  nykyaikaisissa  pyrkimyksissä  alempain  kansan- 
luokkien kohottamiseksi  ei  ole  se  itsekkyys  ja  radikalismi,  joka 
niihin  on  liittynyt,  vaan  ne  oikeudenmukaisuuden  ja  ihmisarvon 
aatteet,  jotka  ovat  niitten  sisimpänä  lähteenä.  Pltusijassa  ei  meidän 
päivinämme  pane  alempia  kansanluokkia  liikkeeseen  hätä,  vaan 
sen  tekee  etenkin  tietoisuus  ihmisarvosta  ja  ihmisoikeudesta.  Tästä 
johtuu  mvöskin  se  vakaumuksen  lämpö,  se  päättäväisyys  ja  se 
rohkeuden  tunne,  joka  näitä  pyrkimyksiä  kannattaa,  ja  jota  yksi- 
löllinen itsekkyys  yksin  ei  voisi  antaa.  Tästä  myöskin  se  salattu 
voima,  joka  lannistaa  ylempäin  kansanluokkien  vastustuksen,  huoli- 
matta siitä,  että  se  valta,  mikä  näillä  vielä  on,  voisi  tehdä  mah- 
dottomiksi kaikki  myönnytykset.  Kun  yhteiskunnan  alemmissa 
luokissa  ilmenevä  suuri  tyytymättömyys  esiintyy  ihmisyyden  ja 
oikeuden  nimessä  voimakkaasti  huutaen  apua,  silloin  sen  täytyy 
löytää  ymmärtämystä  ja  vastakaikua  jokaisen  ihmisen  tietoisuu- 
dessa ja  ennen  kaikkea  jokaisessa  kiistinuskon  hengen  kasvatta- 
massa tietoisuudessa. 

Jos  alempain  kansanluokkien  nousemista  on  pidettävä  „eetilli- 
senä  mainetyönä^',  sen  siveellisyyden  ja  vanhurskauden-kaipuun 
ilmauksena,  jonka  Jumala  on  istuttanut  ihmisluontoon,  niin  on  sen 
etusijassa  kiittäminen  kristinuskoa  olemassaolostaan,  kehityksestään 
ja  voittokulustaan  historiassa.  Mutta  tämä  liike  onkin  sentähden 
kaikkialla,  missä  kristinuskon  henki  saa  olla  määräävänä  ihmis- 
elämässä, kohtaava  ymmärtämystä  ja  saava  osakseen  tuntuvaa 
kannatusta.  Kun  kristinuskoon  sisältyy  usko  vanhurskaaseen,  rak- 
kauden täyttämään  maailmanjärjestykseen,  niin  täytyy  tämän  uskon, 
missä  se  on  todellinen,  myöskin  saattaa  harjoittamaan  vanhurs- 
kautta ja  rakkautta.  Vapaus,  yhdenveitaisuus,  veljeys  ovat  vain  eii 
puolia  kristillisessä  vanhurskaus-aatteessa,  jonka  voittokulkua  läpi 
historian  mitkään  pimeyden  vallat  eivät  ole  voineet  estää.  Mammo- 
nanpapilla  ei  totisesti  ole  pelättävämpää  vastustajaa  kuin  Messias. 

Sitä  vastoin  - kuten  Rydberg  on  huomauttanut  — ei  se 
ateistinen  tie,  jonka  sosialistien  johtajat  ovat  valinneet  huikeak- 
sensa Utopiaansa,  ole  johtava  vanhurskauteen,  vaan  kuningas 
Froden  Grottemyllyyn. 

Mutta  kiistinuskon  eetillisen  sisiillyksen  laita  on  sama  kuin 
sen  uskonnollisen  sisällyksen.  Jokainen  ajanhistoriallinen  tietoi- 
suus, niinkuin  mvöskin  jokainen  yksilöllinen  tietoisuus,  on  enem- 


män tai  vähemmän  epätäydellinen  prisma,  jonka  läpitse  ainoastaan 
yksi  ja  toinen  säde  suuresta  valosta  pääsee  tunkeutumaan.  Eivätkä 
viralliset  kirkkokunnat  likimainkaan  aina  ensimäisinä  päästä  uusia 
suuresta  valonlähteestä  tulevia  säteitä  esiin. 

Kiistinuskon  vanhurskaudentunto  ja  vanhurskaudenvaatimus 
tulevat,  eikä  vähimmin,  näkyviin  niissä  yleisolijeissa,  jotka  se  asettaa 
toiselta  puolen  vallalla  ja  mahdilla  varustettujen  ja  toiselta  puolen 
näistä  riippuvien  väliselle  suliteelle.  Apostoliset  kirjeet  ovat  täynnä 
kehotuksia  ja  varotuksia  ei  ainoastaan  lapsille,  palvelijoille,  alamai- 
sille ja  köyhille,  vaan  myöskin  vanhemmille,  isännille,  ruhtinaille 
ja  rikkaille. 


Täysin  yhtä  pitäen  peruskatsomuksensa  kanssa,  jonka  mu- 
kaan hyvän  ja  oikean  valta  on  olemassaolon  ylin  valta,  kristinusko 
katsoo  inhimillisen  yhteiskuntajärjestyksen  lojjullisen  perustuksen 
olevan  jumalallisessa  talidossa.  Kaikki  valta,  kaikki  auktoriteetti 
on  Jumalalta.  „Ei  esivalta  ole  muutoin  kuin  Jumalalta^  (Room. 
13:  1).  Jumala  on  vallan  täydellisyyden  ja  ylimmyyden  lähde. 
Toisin  sanoen,  tätä  auktoriteetin  ja  tottelevaisuuden,  auktoriteetiu 
ja  vapauden,  auktoriteetin  ja  kunnioituksen  välistä  suhdetta  ei  voi 
johtaa  alhaaltapäin^  ihmisten  mielivallasta  ja  tilapäisistä  sopimuk- 
sista, vaan  ylhäältäpäin,  Jumalan  tahdosta  ja  määräyksistä.  Tämä 
suhde  ei  siten  olekaan  ainoastaan  ihmisten  välinen  suhde,  vaan 
myöskin  suhde  kolmanteen,  jonka  tahto,  jonka  laki  on  velvoittava 
niin  liyvin  käskijöille  kuin  käskettävillekin,  kolmanteen,  jonka 
edessä  molemmat  kerran  joutuvat  tilille  ^). 

Arvovalta,  auktoriteetti  ihmismaailmassa  johtuu  siis  Hänestä, 
joka  on  kaikkien  kuningasten  kuningas,  kaikkein  herrain  herra. 
Siitä  sen  velvoittava  majesteetti,  siitä  syystä  sen  alle  alistuminen 
iunnonvpJvolUsmis. 

Se  suhde,  jossa  kristitty  on  johonkin  valtaan,  olkoonpa  sitten 
isänvaltaan,  isäntävaltaan  tai  hallitusvaltaan,  on,  yhtä  pitäen  edellä- 
sanotun  kanssa,  arvossapidon  ja  kunnioituksen  sulide.  sillä  se  ei 
nojaa  ihmistenpellcoon,  vaan  jumalanpelkoon,  on  omantunnon  mää- 
räämä. Se  on  sentähden  kaukana  kaikesta  alhaisesta  orjallisesta 
alamaisuudesta  ja  imartelusta;  sillä  on  itsessään  lujin  turv*a  nöy- 
listeleväisyyden  hairahduksia  vastaan.  Kristitty  ei  isässään,  isän- 
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1)  Room.  13;  1,  2:  1 Piet.  2:  1.3:  Room.  13:  .5:  Room.  13:  7 y.  m. 


nässään,  ruhtinaassaan  kunnioita  kuolevaa,  puutteellista,  usein 
erhettyvää  ihmistä,  vaan  sitä,  joka  on  tälle  antanut  vallan,  mahdin, 
auktoriteetin  ^). 

Mutta  koska  auktoriteetin,  täysivaltaisuuden  lähde  on  Juma- 
lassa, on  myöskin  irroittamaton  yhdysside  olemassa  toiselta  puo- 
len auktoriteettikäsitteen  ja  toiselta  puolen  jumalatietoisuudeu, 
omantunnon  ja  velvollisuuskäsitteen  välillä.  Tietoisuuteen  siitä,  että 
omaa  valtansa  Jumalan  armosta,  pyhän  ja  vanhurskaan  antamana 
lahjana,  kuuluu  mitä  vakavin  kehotus  käyttää  tätä  valtaa  Hänen 
tahtonsa  mukaisesti,  Hänen,  joka  on  pyhä  kaikissa  teissänsä  ja 
vanhurskas  kaikissa  teoissansa.  SellHinen  auktoriteetti,  sellainen 
valta  ei  koskaan  saa  joutua  listinitaan  omantunnon,  oikeuden-  ja 
velvollisuudentunnon  kanssa,  yhtä  vähän  siinä,  jolla  valta  on,  kuin 
niissä,  jotka  ovat  hänen  valtansa  alaiset.  Arvovalta,  auktoriteetti 
ihmismaailmassa,  persoonallisuuden  valtakunnassa,  ei  sentähden  ole 
koskaan  pelkkä  fyysillinen  suuruus,  ei  koskaan  samaa  kuin  ainoas- 
taan valta,  vaan  se  on  eetillisesti  mäiirätty  valta,  omantunnon  ja 
velvollisuudentunnon  kanssa  sopusoinnussa  oleva  valta.  Sentähden 
sanookin  kristinusko  vallassa  oleville,  mahtaville:  „Ei  Jumala  katso 
ihmisen  muotoon^,  ^Meidän  täytyy  kaikkien  ilmestyä  Kristuksen 
tuomioistuimen  eteen^',  ja  käsky nalaisi lie:  ^Enemmän  tulee  kuulla 
Jumalaa  kuin  ihmisiä.  “ 

Siten  ei  vanhempain  valtaan  suinkaan  kuulu,  että  he  mieli- 
valtansa mukaan  ja  rikkomalla  kaikkea  ihmiselämää  määrääviä 
ohjeita  vastaan  saisivat  käyttää  valtaansa  lapsia  kohtaan.  Heidän 
valtansa  ja  mahtinsa  käyttö  ei  saa  tulla  ristiriitaan  omantunnon  ja 
velvollisuudentunnon  kanssa.  Lapset  eivät  ole  kokonaan  vanhem- 
pain omia.  Niin  hyvin  lapset  kuin  vanhemmatkin  ovat  velkapäitä 
Korkeammalle,  Hänelle,  joka,  ollen  pyhä  ja  vanhurskas,  on  kaiken 
vallan  lähde.  Samaa  on  sanottava  isäntäin  ja  palvelijain  vähsestä 
suhteesta.  Isännän  arvovalta  ei  mitenkään  valtuuta  häntä  menemään 
oikeutensa  rajojen  ylitse,  tai,  hänen  mennessään  niitten  ylitse,  vaati- 
maan kuuliaisuutta,  eikä  se  myöskään  oikeuta  häntä  käyttämään 
valtaansa  saattaakseen  siten  palvelijan  toimimaan  vastoin  omaa- 
tuntoansa ja  velvollisuudentuntoansa.  Kristinusko  lausuu  vakavia 
sanoja  palvelijoille,  mutta  myöskin  yhtä  vakavia  käskijöille.  Mo- 
lemmat ovat  kolmannen  alaisia,  eivätkä  he  saa  suhteessaan  toisiinsa 

1)  Ks.  esim.  1 Piet.  2:  18;  Eph.  6:  5,  6;  Koi.  3:  22. 
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milloinkaan  pettää  uskollisuuttaan  tätä  kolmatta  kohtaan.  Samaa, 
aivan  samaa  on  sanottava  myöskin  ruhtinasmahdista.  ruhtinas- 
vallasta.  Valta,  joka  on  saatu  ^Jumalan  armosta**,  ei  tietystikään 
saa  joutua  ristiriitaan  Jumalaa  kanssa,  joka  puhuu  ihmisten  oinissa- 
tunnoissa,  heidän  oikeudentunnossaan  ja  vanhurskaudentunnossaan. 
Missä  sellaiseen  ristiriitaan  joudutaan,  siellä  on  velvollisuus  enem- 
män kuulla  Jumalaa  kuin  ihmisiä.  Niin  tekivät  vanhan  ajan  kris- 
tityt. Kun  esivalta  vaati  heitä  uhraamaan  jumalille  tai  vanno- 
maan keisarin  suojelushengen  kautta  tai  suitsutteleinaan  keisarin 
kuvan  edessä,  niin  eivät  he  kysyneet  seurauksia,  eivät  kysyneet 
mikä  oli  viisasta,  vaan  kieltäytyivät  tottelemasta,  kärsivät  rangais- 
tukset ja  ylistivät  Jumalaa  inarttvyrikuolemallaan.  Ja  historia  to- 
distaa, ettei  heidän  verensä  ole  vähimmin  edistänyt  kristinuskon 
voittoa.  Myöskin  ruhtinasvalta  on  kokonaan  eetillisesti  määrätty 
ja  eetillisesti  rajoitettu,  samaten  kuin  sitä  rajoittaa  „laillinen  lialli- 
tusniuoto'^.  „Kruunaus  ja  valtiosääntö-valallaan  tarkottaa  kristitty 
ruhtinas  täyttä  totta“  (Thiers). 

Samaa,  mitä  on  sanottu  niistä,  jotka  ovat  varustetut  vallalla 
ja  mahdilla,  samaa  on  sanottava  myöskin  rikkaista.  Rikkaus,  jos 
mikään,  tuo  mukanaan  vaikutusvaltaa  ja  voimaa.  Mutta  myöskin 
rikkautta  on  kristinuskon  periaatteiden  mukaan  pidettävä  lainana, 
hoidettavaksi  annettuna  leiviskänä,  jonka  käyttämisestä  on  tehtävä 
tili  varsinaiselle  omistajalle.  Kristinusko  ei  tee  meitä,  niinkuin 
stoalaisuus,  välinpitämättömiksi  maallisten  etujen  ja  tavarain  suh- 
teen, vaan  pitää  niitä  jumalallisina  lahjoina,  joihin  samalla  sisältyy 
ihmiselle  tärkeitä  tehtäviä.  ]\Iaallinen  omaisuus,  vaikka  se  onkin 
vapaan  ja  riippumattoman  inhimillisen  olemassaolon  ja  inhimillisen 
kehityksen  välttämätön  pohja,  voi  kuitenkin  helposti  saattaa  ihmi- 
sen väärään  riippuvaisuuteen.  Tämän  väärän  riippuvaisuuden 
suhteen,  joka,  kuten  kokemus  osottaa,  esiintyy  aivan  vastakkai- 
sissa muodoissa,  milloin  itaruutena,  milloin  kevytmielisenä  tuhlaa- 
vaisuutena, on  kristinuskolla,  ei  ainoastaan  siten  että  se  varottaa 
rikkauden  suurista  vaaroista,  vaan  etenkin  siten  että  se  panee  pai- 
noa persoonallisuuden  korkeampiin  arvoihin,  vapauttava  voima  ja 
erittäin  suuri  merkitvs.  Maallista  omaisuutta  semmoisenaan  ei  käv 
vertaaminen  niihin  aaileisiin,  joita  ei  koi  syö  eikä  ruoste  raiskaa, 
mutta  olevien  olojen  vallitessa  se  on  riippumattoman  inhimillisen 
olemassaolon  edellytys  ja  tärkeä  keino  ihmiskunnan  eri  tarkotus- 
perien  palvelemiseen.  Kun  rikkaus  on  lainaa,  hoidettavaksi  us- 
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kottua  tavaraa,  niin  ei  sitä  saa  käyttää  mielivaltaisesti,  vaan  Hänen 
tahtonsa  ja  tarkotustensa  mukaisesti,  joka  on  oikea  omistaja,  s.  o. 
todellisen  ihmisarvon  vaatimusten  mukaisesti. 

Siellä  missä  kristilliset  periaatteet  rikkauden  ja  ajallisen  omai- 
suuden suliteen  pääsevät  vaikuttamaan  iiimiselämään,  siellä  on 
uusi  puoli  tämän  uskonnon  yhteiskunnallisesta  arvosta  selvästi 
tuleva  näkyviin.  Rikkaus  on  silloin  oleva  voimakkaana  välikappa- 
leena ei  ainoastaan  armeliaisuuden  ja  hyväntekeväisyyden  palve- 
luksessa, vaan  myöskin  parannettaessa  olevia  epäkohtia,  joita  voi- 
daan pitää  yhteiskunnallisten  vääryyksien  ja  niistä  johtuvan  hädän 
ja  kurjuuden  syinä.  Mitä  kristinuskon  elämänkatsomus  suoranai- 
sesti ja  epäsuorasti,  tieten  ja  tietämättä  on  vaikuttanut  ajallisten 
rikkauksien  saattamiseksi  ihmisrakkauden  ja  kultuurin  palveluk- 
seen, sitä  ei  varmaankaan  voida  liian  suureksi  arvata. 


Olemme  siis  nähneet,  että  kristinuskolla,  joko  suuntaamme 
katseemme  sen  keskustaan  tai  kehään,  joko  tarkastamme  sen  per- 
soonallisuus-ihannetta tai  sen  erityisiä  eetillisiä  määräyksiä,  jotka 
koskevat  ihmisen  asemaa  eri  tiloissa,  tiiytyy  katsoa  olevan  erittäin 
paljon  merkitsevä  yhteiskunnallinen  arvo.  Tämän  tunnustavat 
osittain  myöskin  jotkut  sosialistiset  kirjailijat.  „Eikö  Jesus  natsa- 
lealaisen  julistama  veljenrakkauden  ja  vanhurskauden  suuri  ihanne 
ole  itse  sosialismin  perustana?  Tai  eikö  meille  jo  agitaattori  ja 
järjestäjä  Paavali,  tuo  suuri  lähetyssaarnaaja,  opeta  kansainvälistä 
yhteisyydentunnetta  ja  ihmisten  samanarvoisuutta ?“  Niin  kysyy 
eräs  norjalainen  sosialisti,  samalla  kuin  hän  toivoo  sosialismin 
raivaavan  tietä  „ kristinuskon  syvimpäiu  totuuksien  eläviksiteke- 
iniselle^^  ^). 

Mutta  kuinka  on  silloin  selitettävissä  se  jyrkkä  vastakohta, 
joka  useimmiten  on  esiintynyt  sosialismin  ja  kristittyjen  kirkko- 
kuntien edustajain  välillä,  kuinka  selitettävissä  se  katkeruus  ja  vilia, 
joka  usein  on  antanut  leiman  sosialistien  ja  sosiaalidemokraattien 
hy(>kkäyksille  uskontoa,  kristinuskoa  ja  kirkkoa  vastaan?  Eittämä- 
töntä on,  sanoo  äsken  siteeraamamme  kirjailija,  että  Karl  Marx 
oli  mitä  suurimmassa  määrin  ynseämielinen  kristillistä  uskontoa 

Olav  Kringen:  „Kyrkan,  sedd  frän  sodalistisk  synpmikt.^  Tuk- 

holma, 1906. 
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kohtaan.  Ja  samaa  on  sanottava  myöskin  Engelsistä,  Behelistä 
y.  m.  sosialismin  johtavista  persoonallisuuksista,  puhumattakaan 
kaikista  heidän  vähempilahjaisista  seuraajistaan,  josta  kaikesta  on 
ollut  seuratiksena  että,  kuten  Kringen  lausuu,  sosiaalidemokratiaa 
on  syytetty  uskontoa  vihaavaksi  lahkoksi. 

Vastaus  edellä  esitettyyn  kysymykseen  on  kai  etsittävä  kah- 
delta taholta,  toiselta  puolen  siitä,  että  kristinuskon  liistorialliset 
esiintymismuodot  eivät  vastaa  alkuperäistä  kristinuskoa,  ja  toiselta 
puolen  siitä  periaatteellisesti  eroavasta  tavasta,  millä  sosialismi  ja 
kristinusko  katsovat  ihmiselämää  ja  ihmishistoriaa,  toisin  sanoen 
niiden  monessa  suhteessa  periaatteellisesti  erilaisesta  elämänkatso- 
muksesta. 

Kristinuskoa  uskonnollisena  ja  eetillisenä  prinsiippinä  ei  saa 
tehdä  yhdeksi  niitten  historiallisten  muotojen  kanssa,  joihin  tämä 
prinsiippi  aikojen  vieriessä  on  pukeutunut.  Samaten  kuin  jokainen 
yksilöllinen  tietoisuus  on  osottanut  olevansa  enemmän  tai  väliem- 
män  ahdas,  kun  on  ollut  kysymyksessä  omaksua  ja  muodostaa,  niin 
hyvin  teoreettisesti  kuin  käytännöllisestikin  muodostaa,  kristinuskon 
koko  rikas  sisällys,  samaten  on  myöskin  jokaisen  ajanhistoriallisen 
tietoisuuden  laita.  Historian  en  ajat  kuvastavat  enemmän  tai  vä- 
hemmän täydellisesti,  enemmän  tai  vähemmän  tarkasti  alkuperäisen 
kristinuskon  totuussisällystä,  niinkuin  myöskin  kristinuskon  uudesta- 
synnyttävä  periaate  vain  vähitellen  toteutuu.  Tämän  inhimillisen 
„tietoisuudeir  ahtaudeiri  takia,  jolla  on  perustuksensa  itse  äärelli- 
syyden olemuksessa,  voivat  historiaan  tulevat  ijäiset  alkuunpanot 
vasta  vähitellen  kehittää  täyden  rikkautensa  ja  kaikki  seurauksensa. 

Historia  ei  ole  ainoastaan  ketju  toinen  toisensa  edellytyksenä 
olevia  tapahtumia,  jolloin  kaikki  tuleva  olisi  edellä  olleen  johdon- 
mukaista kehitystä.  Tuollaista  maailman  kulun  konemaisuutta 
vastustaa  jokainen  niin  hyvin  filosofiaan  kuuluva  kuin  sen  ulko- 
puolella oleva  elämänkatsomus.  Uusia,  luovia  alkuunpanoja  saa- 
daan korkeammasta  todellisuudesta  kuin  on  se  todellisuus,  jota  edus- 
taa historiallinen  ilmiömaailma.  Jokainen  sellainen  korkeamman 
alkuperäisyyden  alkuunpano  kehittää  vain  vähitellen,  enemmän  tai 
vähemmän  määrätyissä  muodoissa,  täyden  rikkautensa.  Että  sen 
alkulähde  on  ajallisen  elämän  sekä  sen  eri  muotojen  tuolla  puolen, 
se  käy  esiin,  eikä  väliimmän  selvästi,  siitä  ettei  aika  kykene  vä- 
littömästi itseensä  yhdistämään  sen  sisällystä.  Tässä  voidaan  sanoa: 
hän  tuli  omiensa  luo,  mutta  hänen  omansa  eivät  ottaneet  häntä 
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vastaan.  Kuitenkin  on  liistorian  kaikkiykteinen  henki  tässä  tehnyt 
kylvön,  jonka  sadot  joutuvat  vasta  tulevain  polvien  korjattaviksi. 

Kristinuskon  vastustusliike,  sellaisena  jollaiseksi  tämä  vas- 
tustus on  muodostunut  jonain  määrättynä  aikana  ja  jonkun  mää- 
rätyn kansan  keskuudessa,  on  sangen  suuressa  määrin  sellaisten 
aatteiden  kannattama,  joita  historian  ahtaat  muodot,  kaiken  katoa- 
vaisen rajoittuvaisuuden,  kaiken  itsekkyyden  ja  synnin  takia,  eivät 
ole  kyenneet  oikealla  tavalla  ilmaisemaan^  ja  jotka  sentähden  ovat 
tulleet  enemmän  tai  vähemmän  elikäistyiksi  ja  tukahdutetuiksi.  On, 
eikä  ilman  syytä,  verrattu  toisiinsa  sosialismia  valtiotaloudellisella 
sekä  harhaoppia  kirkollisella  alalla.  Jokainen  harhaoppi,  jossa  on 
jotain  elinvoimaa,  muistuttaa  mieleen  totuutta,  jolle  vallassa  oleva 
kirkko  sinä  ajankohtana  antaa  väärän  merkityksen  ja  jota  se  lyö 
laimin,  eikä  silloin  tule  ehkäistä  ja  tukahduttaa  tätä  totuutta,  vaan 
on  pikemminkin  näytettävä,  että  kyetään  sitä  ymmärtämään,  sekä 
annettava  sille  sen  oikea  paikka  kristillisten  totuuksien  elimistössä. 

Sosialismi  ei  ole  ainoastaan  sydämettimiäin  kiihottajain  aikaan- 
saama erhetys,  vaan  on  sillä  pikemminkin  luonnollinen  ja  olennai- 
nen syynsä  niissä  erittäin  surullisissa  yhteiskunnallisissa  epäkohdissa, 
jotka  ovat  päässeet  esiintymään,  ja  joitten  esiintymiseen  nähden  ei 
kristillinen  seurakunta  eikä  kristillinen  kirkkokaan  laiminlvömteinensä 
ole  syyttömät.  Yhteiskunnassa,  jossa  kristilliset  yhdenvertaisuuden 
ja  veljeyden  aatteet  olisi  toteutettu,  jossa  kristillinen  omaisuus- 
käsite  olisi  ollut  määräävänä  ihmisten  toiminnalle,  sellaisessa  yhteis- 
kunnassa ei  sosialismilla  olisi  ollut  minkäänlaista  hedehnäätuotta- 
vaa  maaperää.  Yksipuolisesti  transsoendenttisten  ki*istinuskon-muo- 
tojen  täytyy  luonnollisestikin  herättää  ja  edistää  sellaisen  uskonnon 
vastustamista,  joka  on  asettanut  dualismin  taivaan  ja  inaan  välille, 
jumalanrakkauden  ja  ihmisrakkauden  välille,  joka  on  käyttänyt 
uskontoa  olemassaolevan  säilyttämiseen,  sen  sijaan  että  se  olisi 
uudesta  luonut  ja  nuorentanut  ihmiset  ja  olot. 

Mutta  vastauksemme  esitettyyn  kysymykseen  sen  jyrkän  vasta- 
kohdan syistä,  joka  useimmiten  on  esiintynyt  sosialismin  ja  kris- 
tillisen kirkon  edustajien  välillä,  olisi  kuitenkin  kiero  ja  yksipuoli- 
nen, jos  tähän  pysähtyisimme. 

Sosialismi,  pyrkiessään  aikaansaamaan  uudistuksia  taloudelli- 
sella ja  yhteiskunnallisella  alalla,  nojautuu  elämän-  ja  maailman- 
katsomukseen, joka  useissa  suhteissa  on  kristinuskon  ja  sen  uudis- 
tusperiaatteiden vastakohta.  Sanottakoon  vain  sitä,  kuten  Viktor 
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Rydberg  sanoo  ^surullisen  huvittavaksi^,  tosiasia  on  kuitenkin,  että 
epä-eetillisellä  naturalismilla,  kansaavihaavalla  jokapäiväisfilosofialla 
on  ollut  suuriäänisimmät  julistajansa  sosialistien  joldajain  joukossa, 
että  nämä  ovat  tehneet  itsensä  sellaisten  aatteiden  tulkeiksi,  jotka 
johdonmukaisesti  sovellutettuina  antavat  parhaan  tuen  kuningas 
Froden  vallalle.  Nykyajan  sosialistijohtajat  ovat  useimmiten  va- 
linneet suorastaan  jumalaakieltävän  tien  Utoj)iaansa,  tien,  joka, 
siitä  olemme  samaten  kuin  Kydberg  vakuutetut,  ei  ole  johtava 
sinne,  vaan  pikemminkin  kuningas  Froden  grottemyllyvn. 

Kun  sosialismi  tahtoo  yhteiskunnallisen  kysymyksen  puh- 
taasti taloudellista  ja  valtiollista  ratkaisua,  jota  vastoin  kristinusko 
johtaa  yhteiskunnallisen  vapautuksen,  samaten  kuin  ylipäänsä  kai- 
ken vapautuksen,  persoonallisista  ja  ihanteellisista  voimista,  niin  on 
tämä  yhteydessä  periaatteellisesti  vastakkaisen  historiankäsityksen 
kanssa.  Mitä  tulee  kysymykseen  historiassa  vaikuttavista  voimista  ja 
sen  kanssa  yhteydessä  kysymykseen  työtavasta  ja  keinoista,  täytyy 
sentähden  kristinuskon  määräämän  uudistustoiminnan  läliteä  olen- 
naisesti toisille  teille  kuin  niille,  joita  sosialismi  tavallisesti  viitottaa. 

Jyrkkänä  vastakohtana  aikaisemmalle  ihanteelliselle  histoiian- 
katsomukselle,  joka  piti  historiallisen  edistyksen  vaikuttavina  voi- 
mina aatteita,  kuten  vapauden,  humaanisuuden,  oikeudenmukai- 
suuden y.  m.,  on  Mai-xin  ja  Engelsin  esittämä  olennaisesti  materia- 
listinen historiankäsitys,  joka  tekee  historialliset  olot  ja  muutokset 
olennaisesti  riippuvaisiksi  yhteiskunnan  taloudellisesta  tilasta,  talou- 
dellisesta elämästä.  Mitä  ruumiilliset  prosessit  ovat  yksityisen  elä- 
mälle, sitä  ovat  kansain  elämälle  tuotanto  ja  tuotannon  aineellisten 
etujen  jakaminen.  Oikeusjärjestys,  valtiolliset  laitokset,  uskonnolli- 
set ja  viisaustieteelliset  käsitykset,  lyhyesti  sanoen  koko  korkeampi 
henkinen  kultuun  on  vain  „i-akennuksen  yliosa“,  jonka  oikeana 
pohjana  ovat  taloudelliset  olot  ja  joka  kokonaan  mukautuu  niitten 
mukaan.  Tällä  historiankäsityksellä  Marx  arveli  asettaneensa  He- 
gelin filosofian  „jaloilleen‘^,  maan  päälle,  kun  se  näet  sitä  ennen 
oli  seisonut  päällään  ja  liikkunut  usvaisissa  pilvimuodostuksissa. 

Olkoon,  että  Marxin  historianfilosofia  on  suhteellisesti  oikeu- 
tettua yksipuolisen  intellektualismin,  sellaisen,  jollaista  on  Hegelin, 
samaten  kuin  myöskin  sen  seikan  vastakohtana,  että  yksipuolisesti 
pannaan  painoa  pelkkään  yksilöön,  syrjäyttämällä  yleisten  yhteis- 
kunnallisten olosuhteiden  parantamistarve,  olkoon  niin,  mutta 
epäilemätöntä  on  että  se,  kuten  on  tunnustettukin,  on  vetänyt 
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liistorian  alas  „typeryyden‘‘  karmalle,  kun  se  ei  laisinkaan  välitä 
todellisuuden  perusvoimista,  olemassaolon  sisäisimmistä  valloista, 
ihanteellisista  voimista,  ja  kun  siitä  kokonaan  puuttuu  niiden  ym- 
märtämys. Sellaisen  historiankäsityksen  määräämänä  ja  johtamana 
sosialismi  panee  kaiken  painon  ulkoa  sisäänpäin  suuntautuvaan 
toimintaan,  ulkonaisten  olosuhteitten  uudestamuodostamiseen.  Ihmi- 
set, persoonallisuudet  tulevat  rakennuskiviksi,  joita  ilman  muuta 
voidaan  muuttaa  yhdestä  asemasta  toiseen.  Ihmissuvun  onnen 
ja  edistyksen  tulee  luonnon  välttämättömyydellä  johtua  koneelli- 
sesti työskentelevästä  järjestyksestä.  Sosialistinen  kiihotus  jääkin 
sentähden  pinnalle  tahtomatta  ja  kykenemättä  vapauttamaan  ja 
kehittämään  ihmisluonnon  syvempiä  voimia,  henkisesti  siveellisiä 
voimia. 

Kuinka  toisin  silmin  kristinusko  katsookaan  elämää  ja  todelli- 
suutta ja  kuinka  toisiksi  muodostuvatkaan  sentähden  sen  uudistus- 
pyrinnöt!  „Ulkoa])äin‘‘  ja  „alhaaltapäin‘‘  lähtevän  maailmankatso- 
muksen asemasta,  maailmankatsomuksen,  joka  turhaan  koettaa 
tunkeutua  olemassaolon  ytimeen  ja  kohottaa  ihmiselämää,  kohtaa 
meitä  tässä  maailmankatsomus,  joka  lähtee  ^sisältäpäin^^  ja  „ylhäältä- 
päin“  ja  johon  kuuluu  persoonallisuus,  ylhäältä  uudestasyntynyt 
ja  jalostunut  persoonallisuus  historian  päätekijänä.  Kaiken  uudesta- 
luoniistyön  ja  siis  myöskin  kaikkien  yhteiskunnallisten  muodostel- 
maiu  viimeisenä,  alkuperäisenä  voimanlähteenä  on  tässä  ihminen, 
persoonallisuus,  jonkatähden  myöskin  kaiken  pysyvän  menestyk- 
sen välttämättiimänä  edellytyksenä  on  yksilöllisten,  persoonallisten 
voimain  luominen.  Ainoastaan  sikäli  mikäli  humaanisuuden  ja 
vanhurskauden  aate  tulee  lihaksi  todellisten  ihmisten  konkreetti- 
sessa elämässä,  sikäli  on  käsillä  se  suuri  voima,  joka  on  kykenevä 
kuivaamaan  yhteiskunnalliset  suomaat.  Yhteiskuntaa,  missä  van- 
hurskauden ja  veljeyden  on  oltava  määräävinä  valtoina,  missä 
ihmiselämä  on  kehittävä  rikkautensa  ja  täydellisyytensä,  missä 
sopusoinnun  ja  onnen  on  oltava  vallitsevina,  ei  luoda  ulkonaisella, 
koneellisella  tavalla,  ulkonaisten  laitoksien  ja  säädösten  avulla, 
vaan  ainoastaan  ihmisen  sisällisellä,  siveellisellä  uudistamisella. 
Tee  puu  hyväksi,  niin  tulevat  hedelmätkin  hyviksi,  on  senvuoksi 
aina  ollut  kristinuskon  uudistustoiminuan  periaatteena. 

Pannessaan  painoa  eetillis-persoonalliseen  elämään  kaiken 
todellisuuden  ytimenä  on  kristinusko  jyrkkänä  vastakohtana  histo- 
rialliselle materialismille,  joka  ulkonaisia  aineellisia  ja  taloudellisia 
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oloja  pitää  ihmiskunnan  kehityksen  ja  onnen  perus-edellytyksenä, 
samaten  kuin  se  myöskin  ylimalkaan  on  jyrkkänä  vastakohtana 
sille  nykyaikaisen  henki-elämän  virtaukselle,  joka  tarkottaa  ihmi- 
sen alentamista  ja  alistamista,  hänen  niin  sanoaksemme  sulatta- 
mistansa ympäröivään  maailmaan,  moraalin  tekemistä  varsinaisen 
maailmantyön  pelkäksi  sivu-ilmiöksi  ^).  Henkisen  toiminnan  ytimenä 
ei  evankeliumille  ole  persoonaton  kultu  uri,  vaan  persoonallista  elä- 
mää täynnä  oleva  maailma,  jossa  persoonallisuuden  varsinaisin 
sisällys  on  kaikessa  ensimäiseuä  ja  viimeisenä. 

Moraali  onkin  senvuoksi  kristinuskolle  jotain  toista  kuin 
pelkkä  järjestys  yhteiskunnallista  elämää  varten.  Utilitaristinen 
samoin  kuin  yksinomaisen  voimankehkeytymisen  kultuuri-ilianne 
on  kristinuskolle  vieras.  Moraalin  ydin  ei  ole  yhteiskunnallisessa 
työssä.  Kokonaisuuden  hyvinvointi  ja  edistyminen  on  tosin  pää- 
maali,  mutta  sellainen  päämaali,  jota  ei  saavuteta  ilman  ihmisten 
saattamista  mielenlaadultaan  moraalisiksi.  Toimiva  subjekti  ei  saa 
koskaan  joutua  varjoon  toiminnan  tuloksen  ja  sen  merkityksen 
rinnalla,  mikä  tällä  on  kokonaisuudelle,  yhteiskunnalle.  Mitä  se 
auttaa  ihmistä,  jos  hän  voittaisi  koko  maailman,  suorittaisi  mitä 
suurtöitä  tahansa,  mutta  sielullensa  saisi  vahingon? 

Ylläviitattujen,  kristinuskon  ja  sosialismin  elämänkatsomusten 
välisten  vastakohtien  kanssa  yhteydessä  ovat  myöskin  erityiset 
humaanisuus-,  vapaus-  ja  yhdenvertaisuuskäsitteet. 

Kristillinen  humaanisuuskäsite  yhdistää  ihmisen  korkeampaan 
asiain  järjestykseen,  ylempänä  olevaan  maailmaan,  ja  suhteessaan 
siihen  ihmiselämä  saavuttaa  terveen  kehityksensä  ja  sopusoin- 
tunsa, kun  taas  sosialismin  ihminen  sulautuu  niihin  suhteisiin,  jotka 
hänellä  on  itseensä  ja  yhteiskunnalliseen  ympäristöönsä.  «Jumala 
ja  taivas  ovat  voitettu  kanta. Jos  vielä  puhutaan  uskonnosta,  niin 
tulee  tämä  pelkäksi  sielutieteelliseksi  ilmiöksi,  sisällisten  liikutus- 
temme  ja  toiveittemme  suunnaksi  jotakin  ihanteellista  kohden. 

Ihmisenpoika  puhuu  todellisesta,  olennaisesta  vapaudesta,  joka 
saavutetaan  siten  että  synnin  valta  ihmiselämässä  murretaan, 
vapautuksesta,  joka  johtaa  todelliseen  jumalasuhteeseen  ja  sen 
kautta  myöskin  todelliseen  humaanisuuteen.  Sosialismin  katse  on 

1)  Tästä  virtauksesta  ks.  Eucken:  „Die  iiinere  Bevveguiig  des  modernen 
Lebens“,  joka  on  luettavana  teoksessa  „Gesammelte  Aufsätze  zur  Pliilosophie 
und  Lebensanscliauung“.  1903. 
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uiiii  kiinnitetty  ulkonaisiin  epäkohtiin  ja  esteinä  oleviin  raja-aitoi- 
hin, että  se  ei  näe  sisäistä  orjuutta,  synnin  ja  itsekkyyden  valtaa, 
h^lkonaisten  siteitten  katkaiseminen  asetetaan  korkeammalle  sisällistä 
vapautta,  sitä  vapautta,  joka  on  sisältä  hallitussa  persoonallisuu- 
dessa, kyvyssä  olla  oma  itsensä  omassa  itsessään.  Tapaarnmekin 
sentähden  usein  sosialistien  keskuudessa  vapautta,  joka  ei  ole  juuri 
muuta  kuin  — kuten  on  sanottu  — lupa  „yhtiöpäisiin  vallatto- 
muuksiin ja  rikoksiin “ ^).  Tähän  tulee  lisäksi,  että  sosialismi  tieten- 
kään ei  tahdo  yksilöllisyydelle  oikeutta  itsenäisyyteen.  Jos  Kristuk- 
sen evankeliumia  on  sanottu  yksilöllisyyksien  tur\’apaikaksi,  niin 
sosialismin  kollektivistisen  elämänkatsomuksen  ja  joukkoliittojen 
täytyy  nykyaikaisen  puoluelaitoksen  tavoin  johtaa  yksihillisyyksien 
turmelemiseen  ja  surmaamiseen. 

On  sanottu,  että  sosialismi  persoonallisen  vapauden  kustan- 
nuksella panee  painoa  yhdenvertaisuuteen,  ja  siinä  on  oltu  oikeassa. 
Juuri  sentähden  onkin  sosialistinen  yhdenvertaisuuskäsite  toinen 
kuin  kristillinen.  Kristinusko  asettaa  ihmisten  välille  yhdenvertai- 
suuden elämän  keskusalalla,  koettamatta  ulkonaisella,  koneellisella 
tavalla  hävittää  luonnollisia  ja  historiallisia  eroavaisuuksia.  Olen- 
naisen inhimillisyyden  alalla,  johon  luonnollisen  elämän  ja  ajan- 
historiallisen  elämän  vastakohdat  eivät  ulotu,  ei  kristinuskon 
mukaan  ole  olemassa  mitään  erotusta  eri  sukupuolien,  kan- 
sojen ja  säätyjen  välillä.  Sosialismille  on  ulkonainen  yhdenvertai- 
suus — yhdenvertaisuus  valtiollisten  oikeuksien,  omaisuuden,  ai- 
neellisten etujen  ja  nautintojen  suhtein  kaikki  kaikessa.  Tässä  ei 
ole  kysymys  yhdenvertaisuudesta  ijäisen,  ajallisesta  kehityksestä 
riippumattoman  edessä,  vaan  yhdenvertaisuudesta,  joka  koskee 
maallisia  eroavaisuuksia.  Kristinusko  ei  poista,  ei  ainakaan  epä- 
historiallisella tavalla,  luonnollisia  katoavaisuuden  ja  maallisten 


olosuhteitten  asettamia  erilaisuuksia,  ei  poista  sitä  käskijä-  ja  totte- 
lijasuhdetta,  joka  eri  muodoissa  esiintyy  inhimillisessä  yhteiskun- 
nassa. Ja  totisesti  näyttää  kristinusko  tässä  ymmärtävänsä  historiaa 
ja  elämän  todellisuuksia.  Luonnon  ja  todellisuuden  omat  lait  teki- 
sivät todellisuudessa  tyhjäksi  kaiken  ulkonaisen,  koneellisesti  aikaan- 
saadun yhdenvertaisuuden.  Ihminen,  persoonallisuus  ei  ole  kuollut 
kappale,  jonka  ilman  muuta  voi  sijoittaa  mihin  ympäristöön  ja 


tur.' 


Ks.  Vitalis  Norström:  „T)eii  iiyaste  niiinniskan.  Vyer  öfver  vär  kul- 
Tukholma  1906. 
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mihin  asemaan  tahansa.  Kaikki  pintapuolinen,  koneellisesti  aikaan- 
saatu yhdeuvertaisTUis  loisi,  riippuen  persoona-elämän  laadusta  ja 
liistoriallisista  olosuhteista,  syvästi  tunnettuja  vääryyksiä  ja  toisi 
siis  todella  mukanaan  erilaisuutta  ja  epätasaisuutta,  samalla  kuin 
sellaisen  ulk(^naisen  yhdenvertaisuuden  paino  lannistaa  persoonal- 
lista vapautta. 

Kristinuskon  ja  sosialismin  onuen-ihanne  ja  arvonmitat  ovat 
tietysti  myöskin  erilaiset.  Elämän  ydintä,  sen  korkeinta  hyvää  etsi- 
tään eri  aloilta.  Missä  ])ersoonallisuus  ja  persoonallinen  va]>aus 
alennetaan,  siellä  tulevat  tietysti  arvonmitat  aivan  toisiksi  kuin 
siellä  niissä  kaikki  paino  pannaan  sisälliseen,  mielenlaatuihin  ja 
luonteisiin.  Ei  kai  sanota  liikaa,  jos  väitetään  sosialismin  vaihta- 
neen kristinuskon  kilpeen  kii-joitetun  lauselman:  etsikää  ensin 

Jumalan  valtakuntaa  ja  hänen  vanhurskauttansa,  niin  kaikki  tämä 
teille  annetaan,  toiseen  aivan  päinvastaiseen  elämänsääntöön:  etsi- 
kää kaikkea  tätä,  kaikkia  niitä  ajallisia  etuja,  joita  elämä  maan 
päällä  tarjoaa,  ja  te  olette  saaneet  taivaan  alas  maailmaan.  Olkoon 
selitettävissä  että  njiu  on  laita  liikkeen,  jolla  yhteiskunnallisessa 
hädässä  ja  yhteiskunnallisessa  kurjuudessa  on  olennainen  lähteensä. 
Mutta  ihmishengen  syvimpiä  tarpeita  se  ei  ajan  pitkään  tyydytä. 
Ei  ihminen  elä  ainoastaan  leivästä.  Sosialismi  on  tuijottanut  itsensä 
niin  sokeaksi  niin  sanoaksemme  elämän  ruokapuoleen,  että  kor- 
keammat vaatimukset,  erittäinkin  ijäisyysvaatimus,  ovat  hiininen- 

tvneet. 

«/ 

On  itsestään  selvää,  että  niitten  periaatteellisten  vastakohtien 
johdosta,  jotka  ovat  olemassa  kristinuskon  ja  sosialismin  historian- 
käsityksen, liumaauisuus-  ja  vapauskäsitteiden  j.  n.  e.  välillä  ja 
joihin  edellä  on  viitattu,  toisen  uudistavan  toiminnan  välttämättä 
täytyy  keinoihin  ja  käytettäviin  teihin  nähden  muodostua  toiseksi 
kuin  toisen.  Koko  elämänkatsomuksensa  mukaisesti  sosialistit 
alkavat  yhteiskunnallisen  uudistustyön  pinnalta,  ulkonaisista  lai- 
toksista ja  säädöksistä,  kun  taas  kristinusko  etsii  kaikkien  yhteis- 
kunnallisten muotojen  viimeistä  ja  alkuperäistä  voimanlähdettä 
yksilöllisistä,  persoonallisista  voimista.  Toisella  puolella  on  sentäh- 
den päämääränä  luonteitteii  luominen,  eetillisten  persoonallisuuk- 
sien luominen  tämän  periaatteen  mukaan;  tehkää  puu  h\’\^äksi, 
niin  hedelmät  tulevat  hyviksi ; toisella  puolen  koetetaan  saada 
aikaan  dynaamista  vaikutusta  voimakeiuojeu  avulla.  Toisella  puo- 
len pannaan  kaikki  paino  siveellisen  tietoisuuden  kannattamaan 
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toimintaan;  toiselta  puolen  tyydytään  ristiriitojen  fysikaaliseen  kä- 
sittelyyn. Väkivallan,  pakon  ja  joukkovaikutuksen  asemesta,  niihin 
kuuluvine  rajattomine  persoonallisen  vakaumuksen  ja  itsenäisyyden 
halveksimilleen,  kristinusko  asettaa  yhteiskunnallisen  kysymyksen 
ratkaisun  pääedyllytykseksi  jalon  humaanisuuden  ja  lämminsydä- 
misen ymmärtämyksen  sen  oikean  ja  oikeutetun  työn  suhteen, 
jota  tehdään  alempien  kansanluokkain  kohottamiseksi. 

Jo  Kreikan  vanhimmat  filosoofit  puhuivat  ^todellisesta  ole- 
misesta"  erotukseksi  siitä  näennäisestä  olemisesta,  jonka  meidän 
aistimme  meille  osottavat,  ja  joka  yleistä  mielipidettä  noudatta- 
valle käsitykselle  esiintyy  ainoana  oikeana.  Todellisuudessa  tuli 
täten  filosoofisessa  asussa  näkyviin  uskon  ja  epäuskon  vastakohta, 
sillä  usko  on  sisällinen  vakaumus  siitit  mitä  emme  näe.  Epäusko 
pitää  kiinni  „ näkyväisistä  esineistä '‘j  jotka,  kuten  kristinuskon  apos- 
toli sanoo,  ovat  katoavaisia,  kun  sensijaan  usko  tietää,  että  ole- 
massaolon ja  historian  sisimpinä  voimina  ovat  „näkymättömät‘‘, 
jotka  ovat  ijäisiä.  Tähän  ihmiselämiin  syvimpään  vastakohtaan 
ulottuu  myöskin  sisimmin  sosialistisen  elämänkatsomuksen  ja  kris- 
tinuskon välinen  ristiriita.  Olkoon,  että  sosialismin  ja  kristinuskon 
päämäärä  on  sama:  yhteiskunta,  jossa  vanhurskaus  ja  veljesrakkaus 
tulevat  olemaan  määräävinä  voimina,  mutta  sellaista  yhteiskuntaa 
ei  saada  aikaan  ulkonaisella,  koneellisella  tavalla  tai  yksinomaan 
valtiollis-yhteiskunnallisella  toiminnalla,  vaan  se  edellyttää  ensi  sijassa 
ihmisten  sisällistä,  siveellistä  uudistumista,  edellyttää  inhimillisen 
yhteisyydentunteen  valtavaa  kasvamista.  Sosialistista  tulevaisuuden- 
päämäärää  ei  senvuoksi  koskaan  voidakkaan  saavuttaa  ilman  uskon- 
non ja  kristinuskon  uudestasynnyttäviä  ja  jalostavia  voimia.  Pikem- 
minkin on  epäeetillinen,  naturalistinen  elämänkatsomus  sisäisen 
johdonmukaisuuden  pakosta  vain  lujentava  kuningas  Froden  valtaa. 

Mutta  näkyväisellä  kirkolla  ei  ole  oikeutta  kivittää  sosialismia. 
Ei  siinä  kyllin,  että  sen  omat  laiminlyönnit  ja  puutteellisuudet 
ovat  osaltaan  vaikuttaneet  sosialismin  syntyyn,  tämä  kirkko  ei 
myöskään  aina  ole  kyennyt  säilyttämilän  uskon  varmuutta  näky- 
mättömästä todellisuudesta  silmäin  <idessä  olleen  todellisuuden 
vastakohtana,  ei  ole  aina  seurannut  uskon  järkkymätöntä  perus- 
lausetta: älä  koskaan  osta  ulkonaisia  voittoja  sisällisillä  tappioilla, 
ulkonaisia  etuja  sillä,  että  uhraat  näkymättömän,  ijäisen. 


Toukokuussa  1857  vietti  Yliopisto,  kuten  tiedetään,  kristinuskon 
maahan  tuomisen  TOO-vuotista  muistojulilaa,  jolloin  rehtori,  Gah- 
riel  Kein,  siinä  ohjelmassa,  jolla  hän  kutsui  juhlaan,  teki  selkoa 
kiistinuskon  ensimäisestä  levittämisestä  länsimaisiin  kansoihin  sekä 
myöskin  tämän  opin  kehityksestä  ja  kannasta  j)yhän  Henrikin  aikana, 
ja  lopetti  muistuttamalla  sen  kulttuurihistoriallisesta  merkitvksestä 
(‘rittäin  meidän  maallemme.  Tämän  juhlan  yhteydessä  toimeen- 
jiantiin  promotsioneja  kolmessa  tiedekunnassa  — teoloogisessa,  his- 
toriallis-kielitieteellisessä  ja  fyvsillis-matemaattisessa  — ja  toimivat 
silloin  promoottoreina  Bengt  Olof  Lille,  Nils  Ahraham  Gylden  ja 
Adolf  Edvard  Arppe. 

Sen  puolen  vuosisadan  aikana,  joka  siitä  saakka  on  kulunut, 
ei  teoloogisessa  tiedekunnassa  ole  pidetty  yhtään  juhlallista  i>romot- 
sionia.  Ajan  koko  luonne  onkin  viimeisinä  viitenä  vuosikymme- 
nenä oleellisesti  muuttunut  suurempaa  yksinkertaisuutta  ja  luonnolli- 
suutta vaativaan  suuntaan.  Jos  jo  50  vuotta  sitten  juhlallisia  pr(>- 
motsioneja  pidettiin  perinteinä  menneeltä  ajalta,  jolloin  oppi  arveli 
välttämättömäksi  verhoutua  ulkonaiseen  komeuteen,  jotta  suuret 
joukot  tietäisivät  antaa  sille  tunnustusta,  niin  täytyy  asianlaidan  olla 
siten  vielä  suuiemmassa  määi*in  aikana,  joka,  niinkuin  nykyinen,  (ni 
niin  täydellisesti  todellisuusmielinen  ja  niin  Aueraantunut  symboli- 
sista muodoista.  Niihin  syihin,  jotka  puhuvat  promotsionijuhlalli- 
suuksien  säilyttämisen  puolesta  filosoofisessa  tiedekunnassa,  ei  myös- 
kään A^oida  oleellisesti  panna  painoa,  jos  tahdotaan  jmolustaa  tohtori- 
promotsioneja  muissa  tiedekunnissa.  Filosoofinen  laakerijuhla  on 
nuorten  juhla,  juhla,  jossa  A^anhemmat  ja  opettajat,  sukulaiset  ja  ystä- 
A’ät  saavat  tilaisuuden  iloita  nuorten  kanssa  näitten  ensimäisestä 
suuremmasta  edistysaskeleesta  korkeakoulussa  sillä  tiellä,  joka  johtaa 
valoon  ja  totuuteen.  Muitten  tiedekuntain,  erittäinkin  teoloogisen 
tiedekunnan,  lisensiaatit  ovat  sitäA^astoin  jo  A^anhempia,  elämän  vaka- 
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\uutta  kokeneita  lienkiliutä,  joilla  on  takanaan  monta  askelta  aka- 
(leemisella  uralla  ja  joille  elämän  kevätpäivät  jo  kuuluvat  muistoihin. 

Kuitenkin  voinevat  mv<">skin  tolitorijiromotsionit,  kun  ne  uudis- 
tuvat pitemj»ien  väliaikttjen  jälkeen  ja  esiintyvät  yksinkertaisempina 
sekä  liittvvät  johonkin  suuriarvoiseen  kansalliseen  muistoon,  vielä 
[)Uolustaa  paikkaansa.  Eivät  ne  mytiskään  näy  olevan  vailla  kaikkea 
kaikupohjaa  ajanthdoisuudessa,  koska  verrattain  suuri  määrä  lisensi- 
aatteja erittäinkin  tt‘oloo^'isessa  titslekunnassa  on  anonut  saada  silla 
tavoin  tohtorinarvon.  Sellaisten  asianhanrain  vallitessa  ei  tiedekunta, 
korkeakoulun  statuuttien  säänmiksien  mukaan,  ole  voinut  olla  suostu- 
matta tähän  toivomukseen,  ja  on  se  Yliopiston  v.  t.  Kanslerilta 
hankkinut  luvan  juhlalliseen  tohtoripromotsioniin,  joka  tulee  tapah- 
tumaan torstaina,  kuluvan  toukokuun  80  p:nä. 

Teolooginen  tohtorinarvo  saavutetaan  tavallisesti  vasta  niin 
ijäkkäänä  ollen,  että  luonnon  järjestyksen  mukaisesti  ainoastaan  poik- 
ktuistupauksessa  jollekin  voi  olla  suotu  viettää  sen  ]>äivän  oO-vuotista 
muistoa,  jolloin  hän  vastaanotti  mainitun  arvon.  Kaikki  ne  miehet, 
jotka  promotsionissa  28  pmä  toukok.  1857  vihittiin  teologian  tohto- 
reiksi, ovatkin  jo  kauan  olleet  poissa  elävitten  joukosta.  \ ilmeinen 
elossaollut  näistä,  Tammelan  rovasti  August  Kdvard  Granfelt,  kuoli 
ST  vuotta  täyttäneenä  htkak.  81  p:nä  1899. 

Näistä  mieliistä  ovat  muutamat  ainaiseksi  piirtäneet  nimensä 
Suomen  aikakirjoihin,  ja  kaikki  he  ovat  kunnialla  kantaneet  ar^  onsa 
ja  tavalla  tai  toisella  ansainiuM-t  synnyinmaan  kiitollisuuden. 

.lohan  Ijudvij^  Ituneherg  ja  Lars  Jakoi)  Stenbäck  ottivat  silloin 
vastaan  teoloogiseii  tolitorinarvon,  t‘dellim'n  Hänen  Majesteettinsa 
armossa  nimittämänä. 

Fromotsionin  primukscna,  joka  myiiskin  vastasi  tohtorikvsN  m\  k- 
stMm,  mikä  kuului:  «Antaako  mikään  nykyajan  teoloogisista  suun- 
nista mitään  toiveita  siitä,  että  se  pitemmän  aikaa  keliityttyään  ^oi 
samalla  keilaa  tvvdvttää  sekä  uskonnollisen  että  tieteellisen  tietoi- 
suuden  vaatimuksia  ja  siten  jälleen  palauttaa  yhteyden  luterilaisessa 
kirkossa**,  oli  jalo,  hienosti  sivistynyt  Axel  Fredrik  (Tranfelt. 

Gabriel  Geitlin  ja  fiabriel  Mauritz  AVaenerberg  ovat  myöskin 
olleet  tunnetut  laajoissa  piireissä.  Samaa  voi  suuremmassa  tai  vähem- 
mässä määrässä  sanoa  myiiskin  muista  siiloin  vihityistä,  jotka  ovat: 
Samuel  Johan  Gustaf  Smalbn.  Gustaf  Fredrik  Helsingius,  August 
Edvard  GranfHt,  Gustaf  Israel  Lindströun  ja  Frans  Severin  Falm- 

roos. 
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Inhimillisten,  ei  vähimmin  teoloogisten,  käsitteiden  rajoitus,  ne 
kun  luonteeltaan  kuuluvat  ainoastaan  tähän  maalliseen  elämään,  on 
nvt  selvänä  näille  miehille,  samalla  kuin  heidän  kirkastetut  henkensä 
nyt  voivat  täydellisesti  ja  koko  rikkaudessaan  käsittää  ne  ijäis_\ys- 
aarteet,  joitten  enemmän  tai  vähemmän  murtuvia  astioita  inhimilliset 
ajatukset  ja  sanat  ovat  olleet.  Varmaankin  he,  jos  he  riemutohto- 
reina  voisivat  ottaa  osaa  tämän  vuoden  promotsioniin,  nyt  yhteen 
ääneen  vakuuttaisivat,  että  se  Jumala,  kristinuskon  Jumala,  johon 
he  elämässä  ja  kuolemassa  ovat  turvautuneet,  kuitenkin,  vaikka  Hän 
onkin  ollut  heidän  ajatuksiansa  korkeammalla  niinkuin  taivas  on 
korkealla  maasta,  on  elävä  todellisuus  eikä  mikään  pelkästään  psy- 
kolooginen  erhe. 

Mutta  vaikkakin  vanhat  riemutohtoiit  ovat  }>oissa  ]>iiristämme, 
kohtaamme  täällä  kuitenkin  henkilöitä,  joiden  akadeeminen  opinto- 
aika  kuuluu  menneisyyteen.  Lisätäkseen  piakkoin  tajjahtiavan  j>ro- 
motsionin  juhlallisuutta  on  tiedekunta  näet  j)äättänyt  käyttää  sille 
statuuteissa  myönnettyä  oikeutta  suoda  Kanslerin  tieten  ja  suostu- 
muksella kunniatohtorin  arvo  miehille,  jotka  erittäin  arvokkailla  titv 
teellisillä  teoksilla  tai  muilla  tieteiden  edistykseksi  koituvilla  ansioilla 
ovat  ansainneet  saada  sellaisen  ojipiarvon.  Teologian  tohtorinarvo 
on  vanhastaan  annettu  muistakin  ansioista  kuin  pelkästään  opillisista. 
Xt‘  henkilöt,  joille  tiedekunta  tällä  kei*taa  on  tahtonut  suoda  maini- 
tun arvon,  ovat:  rovasti,  teologian  kandidaatti  Johan  Antero  Ceder- 
herg^  täkäläisen  saksalaisen  seurakunnan  kirkkoherra,  fil.  tolitt»ri 
Johannes  Gottfried  Glöekner,  tuomiorovasti,  filosofian  kandidaatti 
Juuso  Hedberg,  rehtori,  ruotsalaisen  normaalilyseon  yliopettaja,  filo- 
sofian maisteri  Vilhelm  Teodor  Rosenqvist,  tuomiorovasti  fil.  kand. 
Johannes  Sclurartzberg  sekä  professori,  fil.  tohtori,  teologian  lisen- 
siaatti Sten  Edvard  Stenij.  Tiedekunta  on  täten  tahtonut  osottaa  tun- 
nustustaan siitä  uskollisesta,  hedelmäätuottavasta  ja  elävää  harras- 
tusta sivistykseen  ja  tieteeseen  todistavasta  työstä,  jota  nämä  miehet 
eri  aloilla  ja  eri  tavoin  ovat  tehneet  tieteen,  kirkon  ja  isänmaan 
hyväksi.  Tiedekunnan  ]uiolesta  saan  minä  kunnioittaen  lausxia  heidät 
tervetulleiksi  muitten  promovendien  joukkoon. 

Se  teoloogisten  opintojen  el])yminen,  joka  meillä  \'iinieisinä 
vuosikxTnmeninä  on  tapahtunut  ja  joka  muun  muassa  käy  ilmi  suu- 
resta määrästä  filosofian  kandidaatteja,  joka  mainittuna  aikana  on 
liarjoittanut  of)intoja  teoloogisessa  tiedekunnassa,  sekä  niistä  monista 
tt‘ologian  kandidaattitutkinnoista,  joita  on  suoritettu,  on  yhdessä 
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seikkiiin  kaussa  tuottanut  sen  ilaluiuttavan  tuloksen,  että 
tiedekunta,  siitä  Imoliniatta  että  teologian  tolitorin  arvo  kuhmeina 
vuosina  saneen  usein  on  annettu  ilman  juhlallista  vihkimistä,  nvt 
voi  jakaa  tämän  arvon  niin  suurelle  miiärälle  kuin  yhdeksälle  lisen- 
siaatille. Ensi  kerran  on  Yliopistf»mme  teoloogisella  tiedekunnalla 
tilaisuus  tohtoreiksi  vihkimään  niin  monta  omaa  lisensiaattiaan,  jota 
seikkai\  täytyy  [titää  kaikin  j)uolin  ilahduttavana  ilmiönä. 

Ajan  luonnetta  silmällä  pitäen  on  tiedekunta  nähnyt  sopivaksi 
niin  paljon  kuin  suinkin  supistaa  niitä  juhlamenoja,  jotka  ennen  oli- 
vat tavalliset  teologian  tohtoreita  promoveerattaessa.  Niinpä  ei  esim. 
jaeta  raamatuita  ja  sormuksia.  Vanhan  tavan  mukaan  kuitenkin  esi- 
tetään tiedekunnan  [uiolesta  tieteellinen  kysymys  ja  vastataan  siiluui. 
Tämä  kysymys,  jonka  professori  K.  A.  Appelberg  tulee  esittämään, 
kuuluu:  „Onko  niiden  aineksien  perustuksella  ja  niiUä  apuneuvoilla, 
jotka  kirkkohistoriallisella  tutkimuksella  nykyään  ovat  käytettävinä, 
mahdf>llista  taikemmin  kuin  ennen  valaista  suomalaisten  kääntymystä 
kristinuskoon  ja  kristillisyyden  vanhinta  tilaa  maassamme?**  ja  vas- 
taa siihen  tohtorien  ]uiolesta  professori  Jaakko  Gummerus^  jolla  on 
ensimäinen  kunniasija. 

Tilaisuus  alkaa  promotoi-in  ]>itämä]lä  ]mheella  ja  iopjmu  terveli- 
dyssanoilla,  jotka  lausuu  ultimus,  professori  Arthur  Hjelt. 

Miojnsto  j)itäisi  sitä  kunniana,  jos  sen  v.  t.  Kansleri,  Hänen 
Ylhäisyytensä,  Ministerivaltiosihteeri,  Kenraaliluutnantti  ja  Kitari 
i^arl  Fredrik  August  Langhoff'  suvaitsisi  läsnäolollaan  kunnioittaa 
jtromotsionia. 

Koska  Yliopiston  v.  t.  Sijaiskansleri,  T\)dellinen  Valtioneu\'os, 
täysinpalvellut  professori  Karl  Gabriel  Tkiodolf  Rein  nykyään  on 
ulkomaamatkalla,  ei  Yliopistolla  voi  olla  iloa  nähdä  häntä  saapuvilla 
tässä  juhlallisuudessa. 

Kunniottaen  pyydän  että  \'liopiston  Rector  MagnifieuSj  \^aItio- 
neuvos.  Professori  Edvard  Immanuel  Hjelt  astuisi  sen  kulkueen  etu- 
päähän, joka  konsistoorin  istuntosalista  lähtee  juhlasaliin  ja  jolion 
kunnioittaen  ja  ystävällisesti  pyydän  Herra  Varat ehtoria^  Herroja 
Professoreja  sekä  korkeakoulun  muita  Opettajia  ja  Virkamiehiä  liitty- 
mään. 

Juhlallisuudessa  saapuvilla  olemaan  on  minulla  kunnia  kutsua 
maan  Keyiraalikuvernööri,  Hänen  Ylhäisyytensä,  Todellinen  Salaneuvos 
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ja  Ritari  Nikolai  Nikolajevitsh  Gerhard^  s<kä  Keisarillisen  Senaatin 
Varapuheenjohtajat j Jäsenet  ja  Prokuraattori. 

Harvinainen  suosionosoitus  tulisi  näiden  vihkijäisten  osaksi,  jos 
niissä  saisimme  nähdä  ensi  kertaa  eduskuntauudistuksen  jälkeen 
kokoontuneet  Suometi  kansan  edustajat  sekä  Valtiopäiväin  Puhemie- 
hen ja  Varapuhemiehet. 

Kunnioittaen  ja  kohteliaimmin  kutsun  vihkijäisissä  läsnäolemaan 
läänin  Herra  Kuvernöörin^  täällä  olevat  Herrat  Kenraalit^  Keisarilli- 
sen Senaatin  Virkamiehet.,  täkäläisten  virastojen  Päälliköt,  kaupungin 
Papiston  ja  Opettajakunnan,  Valtuusmiehet,  Pormestarit  ja  Raadin. 

Lopuksi  saan  ystävällisesti  kutsua  juhlaan  Yliopiston  Opiskele- 
vaa Nuorisoa  sekä  yleensä  tieteiden  ja  sivistyksen  viljelijöitä,  suosi- 
joita  ja  ystäviä. 

Koska  ainoastaan  !’ajoitettu  määrä  j»aikkoja  on  käytettävissä, 
jaetaan  promotsionikanslian  välityksellä  erityisiä  pääsylippuja  tilai- 
suuteen. 

Juhlallisuus  alkaa  kello  H j.  sen  jälkeen  kuin  promotsioni- 
jumalan]>alvelus  Nikolainkirkossa  on  päättynyt. 

Helsingissä  2(i  päivänä  toukokuuta  1907. 

Georg  Gustaf  Rosenqvist. 

Promotori. 


1.  Kunniatohtoreiksi  Jumaluusopillisessa  Tiede- 

kuimassa  vihitään: 

CE1)P:RBP]KG,  johan  ANTEHO,  syntynyt  1852  Lolitajalla. 
Vanhemmat;  silloinen  armovuodeii  saarnaaja  Jakob  Cederberg 
ja  jiiiolisonsa  Catliarina  Mathilda  Muhr.  Läpikäytvään  Vaasan 
koidun  ja  lukion,  tuli  ylioppilaaksi  y 1870;  suoritti  filosofian 
kandidaattitutkinnon  ISTO;  auskulteerasi  lukuvuonna  1870 — 

1877  ruotsalaisessa  normaalikoulussa  Helsingissä  ja  kuuli  ope- 
tusta uskonnossa  ja  historiassa  ja  kevätlukukauden  1888  Hä- 
meenlinnan suomalaisessa  normaalikoulussa  kuullen  samoja  oppi- 
aineita; Tutustuakseen  J.  T.  Beckin  teoloogiseen  systeemiin  ja 
perehtyäkseen  Saksan  teoloogisiin  oloihin  harjoitti  teoloogisia 
opintoja  Tiibingenin  yliopistossa  huhtikuusta  1877  kesäkuuhun 
1878,  jolloin  myös  kesällä  1877  teki  opintomatkan  Schueiziin; 
suoritti  teoloogisen  päiisötutkinnon  arvolauseella  „cum  laude 
ap[)rabatur“  y 1879;  vihittiin  papiksi  1879;  suoiätti  julki- 
sen pedagogian  tutkinnon  y 1882,  suoritti  tutkinnon  vakinaisen 
papinviran  saamista  varten  y 1888,  arvolaus(M*lla  ,Jvoi-keim- 
malla  kiitoksella  hyväksyttyä,  ja  perustui  tämä  arvolause  saatuun 
korkeimpaan  arvolauseesen  sekä  dogmatiikassa  ja  etiikassa  että 
^tieteellisessä  raamatun  selityksessä** ; vihittiin  ilman  juhlallista 
promotsionia  filosofian  maisteriksi  y 188(J;  oleskeli  nauttien 
Turun  tuomiokapitulin  myöntämää  teoloogista  matkarahaa  1887 
Kuotsissa,  Norjassa  ja  Saksassa  tutkimassa  niittten  maitten  kir- 
kollisia oloja;  suoritti  f f 1898  julkisen  teologian  kandidaatti- 
tutkinnon. 

Tultuaan  jiapiksi  vihityksi,  määrättiin  1879  kii-kkoher- 
ran  apulaiseksi  Ilmajoelle;  siirrettiin  y 1881  kirkkoherran  apu- 
laiseksi „ex  officio“  Hausjärvelle;  hoiti  kouluyKhallituksen  y 
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1881  antamasta  määiävksestä  svvslukukauden  1 881  hditorin 
virkaa  uskoimossa  .lyväskylän  seminaarissa;  kouluylihallituksen 
I g 1882  antamasta  määräyksestä  syyslukukauden  1882  lehtorin- 

virkaa  historiassa,  maantieteessä  ja  pedagogiikassa  Uudenkaarle- 
I pyy^  seminaarissa;  hoiti  kouluylihallituksen  y 1888  antamasta 

määräyksestä  lukuvuonua  1888 — 1884  uskonmui  ojndusta  ali- 
j luokilla  ja  V 1884  ja  y 1885  antamasta  määräyksestä  luku- 

vuosina 1884 — 85  ja  1885—80  yliluokilla  Turun  ruotsalaisessa 
lyseossa;  hoiti  Saksan  kielen  ojiettajan  virkaa  Uudenkaujmngin 
ala-alkeiskoulussa  vuodesta  1880 — 1895;  nimitettiin  1884 
kirkkoherraksi  LTiteenkau punkiin  ja  J 1895  kirkkoherraksi  Toh- 
majärvellä;  sai  1894  rovastin  nimim  ja  arvon,  tuli  1895  jäse- 
neksi Stanislaus  ritarikunnan  8:sta  luokasta  ja  nimiti^tetiin  V 
1899  virkaatekeväksi  ja  y 1901  vakinaiseksi  kontrahtiprovas- 
tiksi  Alakarjalan  jirovastikunnassa. 

On  vuodesta  1880  avioliitossa  lääketieteen  ]U‘ofessori  Otto 
K.  A.  Hjtdthn  ja  liänen  jmolisonsa  Volanda  Aurora  Thunebei-g  in 
tyttären,  Minna  Elisabeth  Hjelthn  kanssa. 

I Painosta  julkaissut: 

Lohdutuksia  ja  Neuvoja,  käännös  Tiibingemssa  1878;  \V.  Hudin, 
Mikä  kuolema  on,  käännös  Jyväskylä  1881 ; W.  Kudin,  Sydäinmen  suhde 
Vapahtajaan,  käännös  Helsingissä  1882;  Muutamia  j»iirteitä  kirkkoisäin 
psykologiasta,  pastoraalitutkintoa  varten  tehty  väitöskirja  1883;  Ph.  Schaff, 
Napoleon  Bonapartes  bekännelser  om  Jesus  Kristus,  käännös  Turussa 
1884;  Suomalaisen  Raamatun  historia,  synodaaliväitöskirja  paj)|)einko- 
kouksessa  Vaasassa  1885  tarkastettavaksi  esitetty;  Historiallisia  kokoelmia 
I ja  II,  Asiakirjoja,  jotka  valaisevat  Suomen  kirkkohistoriaa,  Turussa 
1886  ja  1889;  Herran  oppi  kahdentoista  apostolin  kautta  pakanoille,  alku- 
teksti ynnä  käännös,  Uudessakaupungissa  1890;  Synopsis  Chronologiae 
Finnonicae  rythmica  eli  Ajan  Tieto  ä Laureiitio  Petro  Ab.  Uusikau- 
punki 1891 ; Nägra  Blad  ur  den  liuska  pietismens  historia  I Helsingissä 
1891  ja  II  Helsingissä  1892;  Nagra  Emil  Litzells  efterlemnade  bref,  Uusi- 
kaupunki  1891;  Lehtiä  Turun  Tuomiokapitulin  historiasta  I,  Katoolinen 
aikakausi  Turussa  1892;  Jaakko  Suomalaisen  Virsikirja,  kopia  Upsalan 
yliopistossa  säilytetystä  ainoasta  jälellä  olevasta  kappaleesta,  Helsingissä 
1893;  Manuale  Aboense  eli  Suomen  kirkon  vanhin  käsikirja,  Turussa  1894; 
Herzog-Haui^kin  toimittamassa  Kealencyklopedie  fiir  protestantische  Theo- 
logie  und  Kirche,  kirjoittanut  artikkelit  Finuländische  Kirche,  Gezelius 
ja  A.  \V.  Ingman.  Sitäpaitse  julkisuuteen  saattanut  useampia  kirjoituk- 
sia sanomalehdissä  Morgonbladet,  Finland,  Abo  Underrättelser,  Turun 
Sanomat,  Eteenpäin,  Uusi  Suometar,  Vartija  ja  Teologisk  Tidskrift. 
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CA.OVK^sVAl,  .lOHANNKS  (JOrrFRIKD,  fr.dd  i Späningen  (provins 
Sacliscn)  dell  12  si^pteudHU-  18(i] . Son  tili  pastor  jiriinarius 
H('iiirieh  Glöekner  oeli  lians  maka  Helene  Miiller.  Kft(‘r  ge- 
lutiiiganget  gyinnasituu  i Magdelmrg  aflagt  inaturitetHexaineu 
1880,  idkat  teologiska,  filosofiska  ocli  ]iedagogiska  stndi(‘r  i 
ljei]>zig  1880  — 83  oeh  i Kalle  1883 — 84.  1882 — 83  ordinarie 

lärare  vid  ])rof(‘.ssor  Zilk^rs  akadeniiskt-pedagogiska  seniinaiäiim 
Ol  li  (ifningsskola.  1884 — 80  rektoi  vid  folkskolan  i Hundishnrg. 
Kxanien  pro  lieentia  eoneionandi  i Halk'  oktober  1884.  lb*kto- 
ratsexaiiii'!!  i Magdelmrg  in>V(‘inber  188;>.  lilxainen  ]h*o  ministe- 
riö i Magdelmrg  mars  1880.  1880 — 1880  religionsläran'  vid 

l):r  llarts  privata  reallärovtnk  i Tjeipzig  samt  idkat därstädes  anyo 
universitidsstudier.  1888  (-/)  filosofin  doktor  vid  nniversiteti^t 
i Leipzig.  1880  (|4)  liabilitiaat  sig  sasom  doeent  f(>r  pedagogik 
i Leipzig  Olli  kvarstatt  i denna  befattning  tili  sommaren  1803; 
nnder  vintern  1801—02  t.  f.  predikant  i AVansk^xm  närä  l.iäpzig. 
1803  kaikui  att  vara  t.  f.  förostandare  ft"»r  det  kungl.  pi^dago- 
giska  universitetsseminariet  samt  att  deltaga  i examinerand(‘t 
\‘id  promotionen  f<")r  filosofin  doktorsgrad.  Genom  yttn*  om- 
ständiglieter  nödgad  att  iämna  den  akadtmiiska  kanan,  nnder 
varen  1804  t.  f.  rektor  vid  stadskolan  i Knmberg.  Prestvigd 
V 18i)4  oeli  pastor  ^■ikarius  vid  S:t  .lakobikyrkan  i Stnndal. 

I augnsti  samma  ar  vald  tili  [lastor  vid  tyska  försainlingmi  i 
Helsingfors,  tillträdde  tjänsten  i oktober;  finsk  nndei'sät(‘ 
180r>:  1805  förordnad  tili  tjänstfiirrättandn  oeli  f nt- 

nämnd  tili  oi‘dinarie  kvrkolierde.  Under  läsiniret  1003 — 04 
moddelat  dogmatik-undervisningen  vid  ri(innb(*i*ks  samskola. 

Gift  med  Anna  Lnise  33ieres(‘  Gloel,  dottei'  tili  sujinr- 
intendentnn  doliann(‘S  Gloid.  Ijedamot  af  „Verein  för  \visHon- 
sebaftlielie  Pädagogik",  diötagit  i nastan  alla  dess  arskongresser 
1882 — 1803,  undm-  15  ar  medlmn  af  bestyrnlsen;  ledamot  af 
Liuska  missionssällskapet,  Finska  kyrkoliistoriska  samfnndet, 
Dentsebe  Orientmissionsgesellsebaft,  medarbetare  i Dmitselu* 
evaiigelisclin  Seemannsmissionsgesellscliaft. 

Utgifua  arbeten  orh  uppsatser:  Uber  Herbarts  Philosopbie  und 

Päda^^ogik  uiid  ibr  Verhältnis  zum  ( 'hristentum,  iii  „Evaiigelische  Mo- 
natsblätter  fur  die  deutsohe  Schule“  etl.  Kolbo,  tiere  artiklar  1882—84. 
— Zu  Dittes’  Angriffen  auf  Herbai  fs  Psykologie  und  Pädagogik,  in  „Pä- 
dagogische  Studieu“  ed.  Rein.  1886  — Der  (iottesbegriff  bei  Leibniz, 
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särtry<*k  ur  „Zeitsrhiift  fiir  exakte  Philosopbie“.  doktorsgrad)  1887. 
— Das  Ideal  der  Bildung  und  Erziehung  bei  Erasinus  von  Rotterdam, 
särtrvck  ur  „Jalirbuch  des  Vereins  fiir  wissenschaftliclie  Pädagogik^ 
(för  docentur)  1890.  — Der  Handtfertigkeitsunterricht  narb  der  Her- 
bartschen  Pädagogik,  i ,,Aus  der  Lehrerbildungsanstalt  des  Deutsrben 
Vereins  fiir  Knabenhandarbeit**.  1891.  — Die  Lehre  von  den  .^formalen 
Stufen“  bei  Herbart  und  seiiier  Schule,  i „dalirbuch  den  Vereins  f.  v.  P. 
1892.  — Talrika  i)idrag  tili  „Erläuterimgen“  zu  den  Jalirbiieheni  dessel- 
ben  Vereins.  Prodigt  und  Glorkenweihe  in  der  deutsrbe  Kiidie  zu  Hel- 
singfors 1897.  — Den  kristliga  ka?’aktärsbildniugen,  i „F(U*handlin- 
gar  vid  finska  kristliga  studentmötet  i Jyväskylä  1898.  — Fiiredrag  id- 
ver  Job.  17,  3,  i „FörhaudIingar  vid  finska  studentmiitet  i Wiberg  1901. 
— Vore  det  Icke  imskvärdt  att  kyrkoliaiidbokeu  revideras,  särskildt  be- 
träffando  dop-,  koulirmations-  oeli  vigselformuläret  i Teologisk  tidskrift 
1902,10  1903,1.  — Predikan  j)ä  böndagen  Vs  1903,  i K.  F.  V.  K-  förlag. 
— Religionsundervisningens  inal  0(di  medel,  enligt  fi'»redrag  pä  tvska  i 
Pedagogiska  filreningens  eentrabifdeluing.  refereradt  i Föreningons  tid- 
skrift ooh  Teol.  Tidskrift  1904,  7 —8. 

HFDRERG,  syntynyt  Xäipiiissä  toukokuun  11  p.  1851; 

vanhemmat:  armovuodensaarnaaja  Josef  Heinliold  Hedberg  ja 
Aurora  Sofia  Lagus.  Tuli  ylio]>pilaaksi  kesäkuun  11  jt.  1870. 
Suoritti  filosofian  kandidaattitutkinnon  toukokuun  20  p.  1875 
arvolauseella  adnuKlum  dignus.  Suoritti  peilagogian  tutkinnon 
syyskuun  27  p.  1870.  Suoritti  jumaluusopillisen  ]>äästötutkiji- 
non  joulukuun  15  p.  1881  arvolausi^ella  laudatur  ^Vic-  Vihittiin 
pajiiksi  Porvoossa  tammikuun  31  p.  1882.  Suoritti  Porvoon 
tuomiokapitulin  (‘dessä  elokuun  4 ]>.  1803  tutkinnon  vakinais^m 
}»apinvii’an  saamista  varten  arvolauseella  korkeimmalla  kiitok- 
sella Ii3'väks3dty. 

Ivuunteli  o[)etusta  Htösingin  normalilyseossa  lukiu  uoiina 
1875 — 187().  Suoritti  kjkakuun  17  ja  18  1870  kä\ tiiniiiiliisot 

opettajanäytt(‘et  uskomion  ja  ruotsinkielen  lehtorin  viikaa  N aiirn 
'rammisaaren  seminarissa  arvolauseella;  uskonnossa  l um  lautir 
apjn*obatur  ja  ruotsinkielessä  eum  lande  a]»ju-obatur 
Suoiitti  liubtikniin  24  jt.  1880  käytäiuuilliset  o])ettajanä\  (teet 
Hämeenlinnan  normalilyseossa  uskonnon  lehtorin  virkoja  \ aiten 
arvi)lause(‘lla  laudatur  sekä  samassa  normalilyseossa  syys- 
kuun 27  p.  1884  käytänmilliset  o[)ettajanäytteet  ruotsinkielessä 
arvolauseella  laudatur  logiikassa  arvolaus('ella  eum  laude 

approbatur 

Armossa  saanut  eri  vapautuksen  kiiytänuttllisten  opettaja- 
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näytteiden  suorittamisesta  uskonnon  lehtorin  virkaa  varten  Jy- 

M 

väskvlän  seminarissa  lielmikuun  14  p.  1881. 

Suomen  Koulutoimen  ylihallituksen  kesäkuun  30  ]).  1870 
antaman  määräyksen  mukaan  toimittanut  uskonnon  ja  ruotsin- 
kielen lehtorin  virkaa  Mikkelin  lyseossa  lukuvuonna  1870 — 1877. 
Ollut  suomenkielen  opettajana  neiti  J.  M.  Sahlbergin  yksityi- 
sessä tyttökoulussa  lukuvuonna  1877 — 1878.  Ollut  xiskonnon 
opettajana  Helsingin  lyseossa  kevätlukukaudella  18^8.  Ollut 
uskonnon  ja  suomenkielen  opettajana  Helsingin  suomenkieli- 
sessä alkeisopistossa  lukuvuosina  1877 — 1881.  Suomen  Koulu- 
toimen ylihallituksen  maaliskuun  31  p.  1881  antamalla  [)äätr)k- 
sellä  nimitetty  uskonnon  lehtoriksi  Jyväskylän  seminariin  ja 
joulukuun  13  p.  1881  määrätty  kahdeksi  koetusvuodeksi  mai- 
nittua virkaa  hoitamaan;  astunut  virkaan  tammikuun  1 1882. 

Suomen  Koulutoimen  ylihallituksen  joulukuun  (>  p.  1884  anta- 
malla [»äätöksellä  valtuutettu  uskonnon,  logiikan  ja  ruotsinkie- 
len lehtoriksi  Jyväskylän  lyseoon;  astunut  virkaan  tammikuun 
1 p.  1880.  Jyväskylän  lyst‘on  vararehtoriksi  nimitetty  syys- 
kuun 23  p.  1891.  Keisarillisen  Majesteetin  syyskuun  9 [).  189<> 
antamalla  päätöksellä  nimitetty  ja  valtuutettu  Säämingin-Savon- 
linnan  kirkk<iheiTaksi  ja  Savonlinnan  hiippakunnan  tuomiopro- 
vastiksi;  astunut  virkaan  toukokuun  1 p.  1897.  Keisarillisen 
Majesteetin  tammikuun  23  [>.  190(i  antamalla  päähiksellä  nimi- 
tetty ja  valtuutettu  Helsingin  suomalais-ruotsalaisen  seurakun- 
nan kirkkoluuraksi;  astunut  virkaan  helmikuun  1 i).  190(). 
Porvoon  tuomioka|>itulin  määiäyksestä  helmikuun  2 p.  190h 
siirretty  Helsingin  Pohjoisen  suomalaisen  seurakunnan  kirkko- 
heri*aksi;  astunut  virkaan  helmikuun  3 p.  1906. 

Ollut  notariona  piisjiankäräjillä  Porvoon  hiippakunnassa 
kesällä  1881,  1886  ja  1889.  Vuosina  1882—1896  ollut  ilman 
eri  määräystä  avullisena  papillisissa  toimissa  Jyväskylän,  Pe- 
täjäveden,^ Laukaan  ja  Korpilahden  i>ai>istolle.  Kesäaikana 

1902 1904  pitänyt  jumalan{>alwluksia  22  Tuukkalan  ja  23 

Mäntyharjun  reservikom[)paniassa  ja  kesällä  1905  \ aasan  pa- 
taljonassa,  pataljonan  ollessa  harjoitusmarssilla.  Ollut  Persoon 
hiip|)akunnan  papiston  edusmiehenä  valtio]>äivillä  1888,  1891 
ja  1897  ja  kirkolliskokouksessa  1898  ja  1903  sekä  Savonlinnan 
liiippakunnan  papiston  edusmiehenä  valtiopäivillä  1899,  1900, 
1904_1905  ja  1905— 190K  JvAäskylän  kaupungin  valtuus- 
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mitJienä  1883  — 189(i  ja  valtuuston  jmheenjohtajana  1895 — 1896. 
Kirk(  Jliskokouksen  a'.  1898  asettaman  kirkkolakitekst ikoni  itean 
jäst‘11  ja  imheenjohtaja,  1903  vuoden  kirkolliskokouksen  asiuta- 
man  kirkkolakikomitean  jästm  ja  valtion  1907  asettaman  rauta- 
tiekomit(‘an  jä.s(‘ii.  Ti'hnyt  kesällä  1883  kasvatusojiillisia  tutki- 
muksia ^■art^‘n  matkan  Saksaan,  Tanskaan,  Norjaan  ja  Ruotsiin 
ja  tällä  matkalla  kuunnellut  jumaluusopillisia  luentoja  Leip/.igin 
vliopistossa.  St.  Stanislain  ritarikunnan  3:n(*n  luokan  jäsen  189(>, 
St.  Annan  ritarikunnan  3:nen  luokan  jäsen  1900  ja  St.  Sta- 
nislain ritarikunnan  2:sen  luokan  jäsen  1906.  Suomalaisen 
Kirjallisuuden  Seuran  ja  Muinni.sinnist()yiulistvksen  jä.sen. 

Puoliso  joulukuun  17  ]».  1879  Minna  Sofia  Demander, 
insiiiiHtrimekanikko  Karl  («ustai  Demanderm  ja  Lo\  !s!\  ('at‘cilia 
Hultmanin  tvtär. 


Kirjallhei  toimet: 

Juho  ja  Hermanni,  suomennos  Ruotsista,  \Vaasa  1887;  Kirjallisia 
ilmoituksia  ja  arvosteluja  Kirjallisessa  Kuukauslehdessä  1877 — 1881,  Val- 
vojassa 1883  ja  Vartijassa  1888;  Auabasin  Sanakirja,  kuvilla  varustettu 
laitos,  Helsinki  1879  (yhdessä  tohtori  K.  Forsmanin  kanssa);  Waldolaiset, 
Kansanvalistusseuran  kirja  N:o  32,  Helsinki  1881;  Elämästä  ja  tavoista 
Suomessa  17  vuosisadalla,  Jyväskylä  1882;  Fr.  \V . Schutze,  Koulukate- 
kisinus,  siiomennos  saksasta,  Jyväskylä  1884;  Matkakertomus  kesällä  1883 
telulystä  ulkomaan  matkasta,  Kansakouhilehdessä  1884;  J.  H.  Merle 
d’Auhigne:  Kuudennentoista  vuosisadan  Uskonpnhdistuksen  Historia  I, 
0—111,  suonienm>s  ranskasta,  Jyväskylä  1885—1887;  Uuden  Testamentin 
Kreikkalais-Suomalainen  Sanakirjo,  Jyväskylä  1890;  Pakanalliset  uskon- 
not, Jyväskylä  1892;  Taikausko  Suomessa  1600  luvulla,  Jyväskylä  1895; 
Lutherilaisen  Seurakunnan  Opin  ja  Uskon  Tunnustuskirjat  ja  Upsalan 
kokouksen  Päätös,  kolmas  painos,  Helsinki  1897;  Hengellisiä  herätyksiii 
Italiassa  uskonpuhdistuksen  aikana,  Kansanvalistusseuran  kirja  N:o  10.>, 
Helsinki  1898;  M.  Luther:  Johanneksen  ensimmäisen  kirjeen  Selity.s, 
suomennos  latinasta,  Helsinki  1902;  M.  Luther:  Kristuksen  Ansio,  Je- 
sajan 53  luvun  Selitys,  suomennos  latinasta,  Mikkeli  1902;  M.  Luther: 
Apostoli  Paavalin  Galatalaisille  lähettämän  kirjeen  pitempi  Selitys,  suo- 
mennos latinasta,  Helsinki  1903;  M.  Luther:  Vuorisaarnan  Selitys,  suo- 
mennos saksasta,  Helsinki  1906;  M.  Luther;  Häälaulu  eli  45  psalmin 
Selitys,  suomennos  latinasta,  Helsinki  1907 ; toimittanut  Kyläkirjaston 
Kuvalehteä  1886;  sanomalehti  Suomalaisen  aputoimittaja  1889— 

1896:  Kyläkirjaston  Kuvalehden  aputoimittaja  1892  — 1896;  julkaissut 
satunnaisia  kirjoituksia  erinäisissä  maan  suomalaisissa  ja  ruotsalaisissa 
sanomalehdissä. 
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VILHELM  a'EOT)()R  H0SEN(^5MS'r,  ffkld  i La])]>tiäsk  (Ln  14  I 

oktobfr  1851).  Furäldrar;  vice  jjastorn  Gustaf  Llrik  Eoseiuivist  I 

odi  Amalia  \Vallgren.  Student  frau  Boiga  lyceum  den  20  maj  I 

1870.  Filosofia  kandidat  den  30  maj  1881  (wh  promoverad  I 

filosofit*  magister  den  31  maj  1882.  rndergatt  pedagogieexamen  I 

den  15  mars  1884  samt  enskildt  fi.rhiir  i kyrkoliistoria  den  25  I 

jannari  1880  oeh  i dogmatik  oeli  etik  den  3 april  s.  a.  An-  I 

sknltant  vid  svenska  normallyeeum  i Helsingfors  läsearet  1881  I 

—1882.  Aflagt  jiraktiskt  lärare]>rof  fiir  lektorstjänster  i reli- 
<don  den  18  febrnari  1885  oeb  ftir  läraretjänster  i svenska 
spräket  den  17  april  188H. 

Tjänst^jort  soin  lärare  i religion  vid  sv(‘nska  nonnally- 
(*enm  i Helsingfors  fran  ocli  med  li()stb‘rminen  1881  tili  ^ ar- 
torininen  188  r,  värit  t.  f.  kolle.ga  i sagda  äinne  \id  s^en^ka 
fnintiniinersskolan  i Helsingfors  Iran  oeh  med  ]i()stterininen 
1882  tili  oeh  med  vaHerniinen  1885.  Erhallit  fullmakt  pa  lek- 
torstjänsten  i religion,  logik  oeh  svenska  spraket  \id  \\  asa 
svenska  lyeenm  den  11  deeemher  188(>.  Frirordnats  att  vara 
rektor  fr>r  nämnda  läroverk  dtui  27  sejitember  189o.  l tuämnd 
oeh  befnllmäktiga<l  tili  (ifverlärare  i religion  vid  svtmska  nor- 
mallyeeum i H(‘lsingfors  den  18  oktober  1898  oeli  förordnad 
att  handhafva  rektorsvarden  vid  samma  läroverk  dtm  28  jnni 
1900.  Handhaft  nndervisningen  i religion  j>a  den  s.  k.  peda- 
' gogieklassen  i Helsingfors  1885 — 1887  oeh  vid  svenska  fort- 
bildningsläroverket  i Helsingfors  frän  den  1 S(‘ptember  1889 
tili  den  1 juni  1900.  Meddelat  undervisning  i religion  vid 
Nya  svenska  läroverket  i Helsingfors  läsearet  1884 — 188o  oeh 
vid  Privata  svenska  flickskolan  i Helsingfors  1899  1900.  \ a- 

rit  mt‘d  om  att  grnndlägga  Prh  ata  fortbildningsläroverket  i 
5\'asa  samt  meddelat  undervisning  i religion  oeh  svenska  spra- 
ket vid  detsamma  1891 — 1897. 

Fih-etagit  med  statsunderstöd  en  st^x  manaders  pedag<t- 
gisk  studieresa  i Tvskland  oeh  Skandinaviska  länderna  ar  1890. 

Af  Tedagogiska  föreningens  (Vntralafdelning  ar  187(i 
\ald  tili  medlem  i redaktionskommitten  f(ir  utgifvande  af  h"n- 
eiiingens  tidskrift  oeh  fran  oeli  med  ar  1900  ^ald  tili  tidskiif- 
tens  hufvudredaktor.  Ordfiirande  i svenska  fruntimmersskolans 
i \\'asa  skolrad  1897  (u  h 1898.  — r.edamot  af  kyrkorädet  i 
\\hAsa-Nikolaistads  fiirsamling  oeh  senare  i Htdsingfors  svensk- 

- 
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finska  hirsamling  samt  efUn*  föi'samlingens  delning  i sralra 
svenska  församlingen  i Helsingfors.  — Medlem  af  stadsfull- 
mäktim'  i Wasa  1895—1898  samt  af  stadsfullmäktige  i Hei- 
singiors  fran  ar  1904.  Ordhirande  i Helsingfors  stads  Tjip- 
fostriiinsnämnd  fran  dess  inrättande  ar  1899.  — Lekmaimaom- 

O 

bild  för  Helsingfors  piosteri  vid  kyrkomötet  1903;  darvid  nieil- 
hun  af  Handboksutkottet.  — Uepn^sentant  för  Abo  stifts  skol- 
lärare  i prästestandet  vid  urtima  laiidtdagen  1899,  lagtima 
!andt(hmarna  1900  oeh  1904—1905  samt  urtima  laiidtdagen 

O 

1905 — 190(i,  därvitl  medlem  än  af  bevillniugsutskottet,  än  af 
allmänna  petitionsutskottet  samt  suppleant  i nagra  andra  ut- 
skott;  vid  sistnäiimda  landtdag  elektor.  Vald  inom  Abo  läns 
sötdra  \alkrets  (äfven  vald  inom  Nylands  läns  valkrets)  tili 
representant  vid  föirsta  landtdag  eftei*  n*pr(‘sentationsrefbrmens 
''(‘iiomförande.  — Af  kvrkomotet  1893  utsedd  tili  koinmitten 
för  utgifvande  af  den  svenska  kah‘kesen.  Af  Hegeringen  in- 
kallad  tili  medlem  i den  ar  1900  nedsatta  koinmitten  för  om- 
organisation  af  de  hötgre  skokirna  i landet.  — Hugnad  m<‘d 
Stanislai  ordens  tredje  klass  oeh  Amie  ordens  tredje  klass. 
Gift  med  Anna  Emilia  Alexandra  \\  ahlfelt,  dotter  tili  militär- 
kaptenen  5\  ilhelm  Svante  \Vahlfelt  oeh  .\iina  Marie  l on 
Iviiorring. 

Utgifna  nrbeten:  Om  ooh  ur  Bibeln.  Föredrag  oeh  uppsatser  (1889). 
— Utläggniiig  af  Johannes’  evangelium  för  hem  oeh  skola  (1891).  — I 
katekesfragaii.  Med  aiileduing  af  det  nya  katekesförslaget  (1891).  — Om 
oeh  ur  Bibeln.  Andra  samliugen.  Föredrag  oeh  uppsatser  (1895). 
^lartin  Luther.  En  kampe  för  sanning  oeh  rätt  (UtgÖr  h.  44  i Skrifter 
utg.  af  Svenska  folkskolans  vänner,  19(X)).  — Runebergs  insats  i arbetet 
för  ästadkommande  af  en  ny  svensk  psalinbok  i Finland  (Ingar  i Sven- 
ska Littei-atursällskapets  i Finland  Festskrift  den  5 febrnari  1904).  — En 
korrespondens  mellaii  Edvard  Bergenheim  oeh  J.  L.  Runeberg  under 
ären  1853—1863.  (Ingar  i Finska  Kyrkohistoriska  samfundets  Protokoll 
oeh  nieddelanden  IV,  1905).  — De  sedliga  oeh  religiösa  ideerna  i Z.  To- 
pelius* diktning  för  barn.  (Ingar  i Svenska  Litteratursällskapets  FÖrband- 
lingar  ooh  uppsatser  1900).  — Nagra  ord  om  undervisniugen  i kyrkohi- 
storia  (I  Svenska  uormallyceets  ärsberättelse  1903).  Nagra  uppfostrings- 
synpuukter  (I  Svenska  normallyceets  ärsberättelse  1906). 

Läroböeker:  Biblisk  historia  for  elementarläroverkeii  (1892, 

tiedje  uppl.  1902).  — Tillsaminans  mod  professor  Jaakko  Guynmenf-fn 
Kyrkoliistoria  för  lyeeer  (BK)4,  andra  uppl.  1906)  oeh  Kyrkohistoria  för 
flickskolor  (1904);  hvardera  dessa  arbeten  bafva  äfven  utkommit  pa  tiu- 
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skii  öpiiiket  sallit  det  fOrra  af  deni  i en  af  lektoni  August  Johansson  i 
Sverige  bearbetad  upplaga  för  sistnänmda  lands  skolor. 

Tidskriftsartiklar:  I Teologisk  tidskrift:  Det  personligas 

betydelse  (1897).  — Nägra  tankar  oiu  folkbildning  (1897).  - Zachris  To- 

pelius (1898).  — Runebergs  psalmdiktning  (1904).  — Adiel  Bergroth 
(1905).  — I Tidskrift  utgifven  af  Pedagogiska  f/ireningen  i Finland; 
Tankar  oin  religionsundervisningeu  vid  vara  lyceer  (1886).  — Röster  i 
pedagogiska  fragor  (1887).  — Lärareutbildningen  i Tyskland  (1890).  -- 
Nägra  antydningar  om  skolans  uppfostrande  verksaiuhet  (1891).  — Sko- 
lans  förhällande  tili  sabbaten  (1894).  — Skolrefornien  i Norge  (1897).  — 
Religionsimdervisningen  i de  högre  skolorna  i Tyskland,  Danmark,  Norge 
ooh  Sverige  (1898).  — Strödda  iakttagelser  under  en  pedagogisk  studie- 
resa  (1898).  — Ett  moment  i skolans  uppfostrande  verksamhet  (1899).  — 
Liiroverksfrägaii  i Sverige  (1900).  ■ — Ijärare  ooh  elever  (1901).  — Den 
kyrkliga  barnaundervisningen  (1902).  - En  äterbliok  (1908).  — Alfred 

Kihlman  (1904).  — Ryska  spräkets  tidigare  stiilliiing  i Fhilauds  skolor 
(1905).  — August  Wilhelm  Frosterus  (1905).  — Ny  tid  (1900).  — Re- 
spekt  för  ungdomen!  (1900).  — Henrik  Emanuel  Aspelin  (1907). 

Utom  ofvanstaende  Hera  artiklai  i kalendrar,  tidgkrifter  ooh  tid- 
ningar  samt  en  stor  inängd  auinäluingar  särskildt  af  pedagogisk  och 
teologisk  litteratur  förnämligast  i Tidskrift  utg.  af  Pedagogiska  förenin- 
gen  i Finland  ooh  Teologisk  tidskrift. 


.lOHANNKS  S(_’HWAH'rZBKll(:r,  syntynyt  Pvhäjiirvfllä  (Oul.  liian.) 
1.")  piiivänii  hclinikimta  184(>;  vanlKniiiiiat : silloiinni  kappalaisen 
apulainen  Henrik  Srlnvartzherg  ja  Lama  Ivataiana  o.  s.  Sten- 
bäck. Ottdtiin  Kajaanin  alkeiskoulun  ensiinäiselle  luokalh'  syk- 
svllä  Abiasan  yläalkeiskoiilun  ensiniäiselh^  luokalle  syk- 

Hvllä  1857,  Vaasan  lukioon  (Pietarsaai-essa)  syRsyllä  18(>1  ja 
vliojiistoon  3 päivänä  lokakuuta  18(>4  saathm  arvolauseen  „lau- 
(latur**;  vihittiin  Kuopiossa  papiksi,  saaden  arvolauseen  „lauda- 
tiir“,  lieinäkuim  31  päivänii  18(>7;  määrättiin  viimemainittuna 
jiäivänä  kirkkolierran  apulaiseksi  Kärsämäelle,  Ki  päi\änä  tou- 
kokuuta 18()8  \-.  t.  kirkkoherraksi  ja  samalla  sekä  kh'kkolierran 
('ttä  kajipalaisen  kuolinpesän  armovuodiui  saarnaajaksi  Pyhäjär- 
velle (Onl.  lään.),  27  päivänä  huhtikuuta  1871  kirkkolunran 
apulaiseksi  Heinävedelle  (Porvoon  liiijtpak.),  josta  käsin  ollut 
t.  kirkkolieriana  Hantasalmella  koko  valtiopäiväajan  v.  1872; 
seurannut  uskonnon  ja  voimistelun  ojietusta  Helsingin  nonnaali- 
Ivseissä  svvslukukaudtm  1872  ja  k(‘vätlukukamlen  1875;  siio- 
rittanut  filosofian  kandidaattitutkiunon  21  jiäivänä  joulukuuta 
1875  saaden  arvolauseen  „laudatiir“  itämaalaisissa  kitdissä  ja 
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I niiden  kirjallisuu<lt‘ssa,  „cum  !au{le  ap]H‘ohatur“  filosoiiassii, 

„non  sine  lande  approhatui*“  kreikan  kielessä  ja  kiijallisuu- 
d(‘ssa,  sekä  mvös  latinan  kädessä  ja  roomalaist‘ssa  kirjallisuu- 
dessa ji»  „api)rohatui“‘  fysiikassa:  suorittanut  jiedagogian  tut- 
kinnon 15  päivänä  liulitikunta  187(>,  ja  H)  ja  liO  päivinä  samaa 
kunta  187()  kävdännölliset  näytteet  uslconnon  lehtorin  \ii'koja 
\ aiien  suoiium-  ja  ruotsinkielisissä  leseissä  saaden  «laudatur** 
ar\()lau.s('(ui  suomenkielisistä  ja  «cum  laude  apjirohatur**  ruotsin- 
kielisistä näytteistä : nimitetty  kahdeksi  koetusA  Uodeksi  Kuopion 
klassillisen  valtionlysein  uskonnon  ja  luotsinkielen  l(ditoriksi, 
johon  virkaan  25  päi\änii  kesäkuuta  1879  saanut  xaltakirjan : 
kä\nvt  tuomarinvalan  Kuopion  tuomiokajnlidissa  ludmikuussa 
1877,  jonka  jälkeen  v.  1877—1884  välillä  ollut  usein  jäsenenä 
samassa  tnomiokajiitnlissa ; määrätt\'  4 ]>äivänä  tammikuuta 
1887  varareiitoriksi  ja  nimitetty  3 ])äi\'änä  maaliskuuta  1887 
nditoriksi  Kuojiion  valtionlyseiin ; suorittanut  «korkeimmalla 
kiit(d<sella*‘  hyväksytyn  jiastoraali tutkinnon  Kuopion  tuomio- 
kapitulissa 9 jiiiiAänä  ludnäkuuta  1889;  siirtyessään  Porvoon 
liiippakunnasta  Kuopion  liiijipakuntiutn  saanut  «miiiomaisen 
ahkeruuden  ja  taidon**  arvolauseen;  nimitetty  24  päivänä  lud- 
mikuiita  1893  tuomi(>ro\astiksi  Kuopnni  tuoniiokapitulun  ja 
kirkkolierraksi  Kuopion  kaujmnki-  ja  maaseurakuntaan. 

Luottamustoimia : valittu  19  päi^■änä  maaliskuuta  1 883 
I\uo|)ion  kaupungin  kansakoulujen  tarkastajaksi,  jota  virkaa 
hoitanut  14  jiäivään  syyskuuta  1891;  valittu  vuodmi  188(»  kir- 
kolliskokouksessa raamatunkäänniiskomitean  vakinaiseksi  jäse- 
neksi, jossa  toimessa  on  vielä:  asetettu  Kuopion  luippakunnassa 
syksyllä  189(i  toimitetun  piispan  vaalin  johdosta  toisidle  ehdo- 
I kassijalle  ja  samallaisen  vaalin  jälkeen  talvidla  1900  asetettu 

7 päivänä  imuilisknuta  1900  ensiinäiselle  sijalle  elulotuk.sessa 
j • piispanvirkaa  täytettäessä  Kmtpion  hiijipakunnassa : valittu  tuo- 

I miokapitulin  asessoriksi  Ouluun  toimii  Vc  aleksi  1 päivästä  ladnii- 

kuuta  1900  samaan  päivään  1903,  mutta  ennen  sni  lo[)pua 
i eronnut  komit(‘atöidt‘n  täliden:  \alittu  ja  12  päivänä  lieinäkunta 

I 1900  nimitetty  kontrahtirovastiksi  Knojhon  kmitrahtikunnassa : 

valittu  edusmitdieksi  188(i,  1893,  1898,  1903  vuosien  kirkollis- 
kokouksiin ja  vtutsien  1888,  1891,  1894,  1897,  1899,  1900, 

1904 — 1905  _(j  valtiopäivilhy  kutsuttu  puiieenjohtajaksi  Sr- 
naatin  keväällä  1894  asettamaan  komiteaan  metsänlioitosuunni- 
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telmain  aikaansaamista  varttuu  maan  cv.-lut.  |iap[)ien  virkata- 
loissa, jota  ehdotusta  seurasi  vuoden  1895  Armoll.  asetus;  ollut 
l)uheeniolitajana  useampia  vuosia  yksityisten  pa|>peinkokousten 
\alitsemassa  maallikkotoimen  järjestämisen  valmistusvaliokun- 
nassa;  ollut  pulieenjohtajana  Kuo]»ion  suomalaisen  ja  ruotsalai- 
sen tyttökoulun,  aistivialliskoulujem  valmista^'an  koulun  koulu- 
n('u\'ostoissa,  kansakoulu)olitokunnassa  st‘kä  jäsenenä  kaupungin 
v altuuskunnassa  j.  n.  i‘.,  perustavana  jäsenenä  Kuo[>ion  isän- 
maallisessa seurassa,  Teologisessa  Kirjallisuus-seurassa,  Kiikko- 
liistoriallisessa  Seurassa,  jäsenenä  Suomalaisin  Kirjallisuuden 
Seurassa,  Muinaismuistoyhdistyksessä,  Pipliaseurassa  j.  n.  e,; 
saanut  peda^ooi^isen  8,000  mk;n  matkastipendin  vuonna  1800 
ja  pappismatkarahan  vmnina  1882  Jäämeren  rannalle. 

Jäsenenä  Stanisl.  2:n  luokan  ja  Annan  J:ii  ja  2:n  luokan 
ritarikunnassa. 


Painattanut  kirjaset : 

„Uuden  testaiuentin  vaiiluiumat  käsikirjoitukset"*,  Matka  Jäämo- 
ren  rannalle  kesällä  1888“,  «Perkeleen  tuomio“,  Miten  on  raainatnnseli- 
tvksiä  pidettävä**,  seka  kirjoituksia  aikakauskirjoihin  ja  „Kansan  ystä- 
väiin**,  jonka  toimitukseen  kuulunut. 


STKXIJ,  STKN  PDVAin),  on  syntynyt  Valktnlassa  2(i  ]».  huhtikuuta 
1857.  Vanhemmat  olivat:  tilanomistaja,  sitä  ennen  meriväes- 
U\n  lutnantti  Vilhelm  Sieni)  ja  hänen  jmolisonsa  Avgiida 
Alexandra  Benihardwa  Horahorg. 

Pääsi  vlioppilaaksi  Jyväskylän  lyseossa  8 p.  kesäkuuta 
1874,  jolloin  kirjoittautui  Hämäläis-osakuntaan.  Suoritti  20  j». 
maaliskuuta  1882  kandidaatritutkinnon  filosoofisen  tiedekunnan 


histoi‘iallis-ki^'litieteellisessä  osastossa  sekä  vihittiin  81  p.  tou- 
kokuuta samana  vuonna  filosofian  maisteriksi  ja  sai,  ollen  pro- 
motsioonin  [inimuksena,  kunnian  vastata  maisterikysymykseen, 
joka  silloisissa  vihkiäisissä,  20  vuotta  tätä  (umen,  ensikerran 
esitettiin  suomen  kielellä  ja  kuului:  Mitenkä  on  Islam  vai- 

kuttanut ihmiskunnan  siveellisen  edistymisen  (detn?  'Puli  filo- 
sofian lisensiaatiksi  2H  p.  toukokuuta  1887  ja  ilman  julkisitta 
vihkiäisittä  filosofian  tohtoriksi  81  ]).  samaa  kuukautta;  teologian 
kandidaatiksi  28  p.  syyskuuta  1888;  nimitetty  pyhän  h*aama- 


tun  alkukielton  a[»ulaisi>pettajaksi  10  ]).  tammikuuta  1880;  \äit- 
uVi  ti*ologian  lisensiaattiarvoa  varten  80  p.  toukokuuta  180(>; 


vihittiin  Ohirussa  papiksi  lö  p.  tammikuuta  1000  ja  suoritti 
teologian  lisensiaattitutkinnon  Upsalassa  20  p.  toukokuuta  sa- 
mana vuonna;  nimitettiin  uusitestamentillisen  eksegetiikan  pro- 
fessoriksi 28  p.  elokuuta  1002. 

Ollut  Hämäläis-osakunnan  v.  t.  kuraattorina  kevätluku- 
kaudesta 1880 — 1887  ja  vakinaisena  kuraattorina  kevätluku- 
kaudesta 1888  syyslukukauteen  1891,  sekä  ylioj)i)ilaskunnaii 
puheenjohtajana  lukuvuonna  1884 — 1885. 

Auskulteerasi  lukuvuonna  1881 — 1882  latinan  ja  kreikan 
kielten  opetusta  ruotsalaisessa  normaalilyseossa,  ja  oli  latinan 
opettajana  Helsingin  yksityisessä  suomalaisessa  alkeisojiistossa 
syyslukukaudesta  1884  kevätlukukauteen  1880. 

Yliopiston  Konsistoorin  määräyksen  mukaan  hoitanut  vasta 
jierustettua  pyhän  Raamatun  apulaisopettajan  virkaa  syyskuun 
1 päivästä  1880  tammikuun  10  päivään  1889;  ollut  kevät- 
lukukautena 1889  suomen-  ja  ruotsinkielisten  koekirjoitus- 
ten  tarkastaja  yliojipilastutkinto-valiokunnassa  sekä  kevätluku- 
kaudesta 1897  alkaen  tutkijana  uskonto-opissa  ja  kirkkohis- 
toriassa; 14  päivästä  syyskuuta  1890  aina  1 i)äivään  kt‘sä- 
kuuta  1897  raamatullisen  eksegetiikan  profess(n*in  sijaisena 
luennoinnut  2 tuntia  viikossa  vanhatestamentillista  eksegetiik- 
kaa ja  toimittanut  tähän  aineeseen  kuulmat  tutkinnot.  Joulu- 
kuun 7 päivänä  1898  kutsuttu  avustamaan  historiallis-kielitie- 
teellistä  osastoa  erään  itämaisen  kirjallisuuden  jtrofessorinvirkaa 
varten  julkaistun  väittiskirjan  tarkastamisessa  ja  mainitun  osas- 
ton ])uolesta  ollut  virallisena  opponenttina  asianomaisessa  väit- 
täjäistilaisuudessa,  sekä  17  huhtikuuta  määrätty  v.  t.  itäma- 
laisen  kirjallisuuden  professorin  sairaana  ollessa  hoitamaan 
liänen  tutkintovelvollisuuksiaan;  oman  virkunsa  ollessa  hoitanut 
avonaista  uusitestamentillisen  eksegetiikan  professorinvirkaa 
lukuvuonna  1900 — 1901,  jona  aikana  luentojen  pitämisen  vel- 
vollisuus oli  vähennetty  kahdeksi  tunniksi  viikossa,  sekä  1901 
— 1902  omasta  virastaan  Aapaana  hoitanut  mainittua  jirofesso- 
rinvirkaa,  nauttien  kuitenkin  syyslukukautena  komiteatöiden 
vuoksi  vajiautta  kahdesta  luennosta  Auikossa;  1 päi\'ästä  loka- 
kuuta 1908  — 81  ]).  tammikuuta  1904  oman  professorivir- 
kansa  ohessa  hoitanut  avonaista  vanhatestamentillisen  eksegetii- 
kan professorin\'irkaa. 

Suomen  toisen  yleisen  kirk(dliskokouksen  valitsemana  raa- 
matunkäännöskomitean jäseneksi  29  p.  svyskuuta  1880,  ottanut 


04 


osaa  kaikkiin  komitean  tiiiliin  ja  istuntoiliin  paitse  syyslukukau- 
tena 1900  ja  kevätlukuk.  1901.  Kaaniatunkäaninistyötä  varten 
nauttinut  vlio|)istovirastaan  vapautta  lukuvuonna  1897 — 1898, 
jona  loinaaikana  valmisti  suomalaista  käännr>stä  Hekrealaiskir- 
jeese('n  ja  l^oomalaiskirjeeseen,  jotka  komitean  jäsenten  käytet- 
täviksi painettiin,  edellinen  1901  (Kelsin^issä)  ja  jälkim.  1902 
(Kajaanissa).  MuleSsä  muitten  komitean  jäsenten  kanssa  painosta 
toimittanut  Matteuksen  evankeliumin  1902,  sekä  kaikki  evanke- 
liumit 1900,  (molemmat  iku  voossa,  \\  . Siiderström  osakeyhtiii). 

Oman  pyvnt("»nsä  mukaan  saanut  Porv(»on  hiipj)akunnan 
Tuomiokapitulilta  7 p.  kesäkuuta  1900  määräyksen  olemaan 
Hidsinoin  lääninvankilan  saarnaajan  apulaisena,  jo  aikaisemmin, 
helmikuun  1 päivästä  lokakuun  1 jiäivään  oltuaan  hänelle  avul- 
lisena hänen  homileettisissa  je  katekeettisissa  tehtä\'issään  sekä 
\ankien  yksityisessä  sielunhoidossa. 

On  saksalaisen  „l)ie  deutsche  moroenländiselie  Oeseli- 
sehaft“  nimisen  stuiran,  Suomalaisen  kirjallisuuden  seuran,  Suo- 
malais-uirrilaisen  seuran,  Suomalaisen  teologisen  kirjallisuuden 
seuran,  K^aamatun  stuiran  vnnä  monen  yhdistyksen  jäsen. 

( ipuitomatkat : Ia*ij)zi^‘in  yliopistossa  liarjoittanut  itämai- 

sia ja  eksegeettisiä  opintoja  syksystä  1882  kt‘sään  1884,  tällä 
aikaa  nauttien  sekä  Valleniuksen  ja  Hehhindeiän  sti]>endejä  että 
mvfiskin  avustusta  kanslerinvaroista ; samallaisten  opintojen 
^■uoksi  viettänyt  Kielissä  kesän  188u;  ollut  mukana  Orientta- 
listikonj^ressissa  dkikholma — -Kristiania  1889 ; kirjastotutkimus- 
ten  vuoksi  ollut  Berliinissä  ja  Leipzigissä  kevätlukukaiulen 
1891,  vliopiston  opettajille  myrinnetvillä  matkavaroilla;  opiskel- 
lut Hallen  vlio]>istossa  ja  tutkinut  raamatullisia  käsikirjoituksia 
Berliinissä  1892 — 1893  sekä  saksalaisti  itämaisen  seuran  kir- 
jastossa Haikussa  kuukauden  ajan  keväällä  1899,  nauttien  sekä 
i irka\  apautta  että  avustusta  äsken  mainituista  rahoista ; samassa 
tarkoituksessa  vv.  188r)-~188(i  ja  1901—1902  eri  kertoihin 
tutkinut  Ihetarin  keisarillisessa  yleisessä  kirjastossa  ja  aasia- 
laisessa museossa,  kuitenkin  vain  muutamia  viikkoja  eräänsä. 

Ylennyt  vuonna  1892  naimisiin  Xaemi  (Tunilla  (iranfeltin 
kanssa,  jonka  vanhemmat  olivat  i nt.  professori  Axel  Fredrik 
Granfelt  ja  Gustava  Cleve. 
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Kirjallinen  toiminta : 

De  syriaca  libri  lobi  interpretationee  qvae  Peschita  vocatur.  Hel- 
singforsiae  1887.  Yliopistollinen  väiUiskirja  filosofian  lisensiaattiarvoa 
ja  apulaisopettajan  virkaa  varten. 

G alatalaiskirjeen  tekstin  yhtenäisyydestä  etenkin  hollantilaiseen  kon- 
jektuurikritiikkiin  nähden.  Helsingissä  1896.  Yliopistollinen  väitöskirja 
teologian  lisensiaattiarvoa  varten. 

Genesiskirjan  hebrealais-suomalainen  sanasto.  Helsingissä  1891. 
Painettu  yliopiston  myöntämillä  varoilla. 

Vecchiettis  tili  Philip  II  afgifna  relation  om  Persiens  tillstand 
1586—1587,  enligt  en  munchener  handskrift  nieddelad.  Finska  Veten- 
skaps  Societetens  Ofversigt  XXXVI,  1894. 

Hebrean  kielen  kielioppi.  Helsingissä  1899.  Painettu  yliopiston 
kustannuksella. 

Die  altarabische  Ubersetzung  der  Briefen  an  die  Hebräer,  an  die 
Hömer  und  au  die  Corinther  aus  einem  in  St.  Petersburg  befindliche 
Codex  Tischendorfs  vom  J.  892  n.  Chr.  Helsingfors  1901. 

Valvojassa  1885:  Palanen  kansantajuista  kielitiedettä;  1886:  Kir- 
joittamista koskevista  seikoista  vanhojen  hebrealaisten  keskuudessa. 

Vartijoissa  1896:  Eräs  eksegeettinen  riitakysymys. 

Erikoispainoksina  Teoloogisesta  Aikakauskirjasta: 

Uuden  Testamentin  kreikkalaisen  tekstin  luotettavaisuudesta,  1896. 

Mikael  Enemau  ja  hänen  matkansa  Itämaille.  1898. 

Siinailaisen  raamatun  löytö  1901. 

Den  nytestamentliga  s.  k.  textus  receptus  och  de  senaste  text- 
recensionerna  i deras  förhällande  tili  hvaraudra.  Installationsföredrag  1902. 

Brittiläisen  Raamatunseuran  100-vuotisjuhlan  johdosta,  1904. 

Pakanalähetyksestä,  alkuaikaisesta  ja  ja  nykyisestä,  1906. 

K.  A.  H.  Tötterman,  O.  V.  Knös.  In  memoriam.  1907. 

Teoloogisessa  aikakauskirjassa^  paitse  saarnatekstien  selityksiä,  kir- 
jallisuusluetteloja ja  arvosteluja: 

Uusi  Testamentti  hebrealaisessa  puvussa.  1897;  Vanhan  Testamen- 
tin arvoituksista  sananen  1899;  Kompromissiteksti  Uuteen  Testamenttiin 
1902;  Silmäys  ruotsalaisen  raamatunkääntämistyön  vaiheisiin  1903;  Eh- 
toollisastiat  tartunnanko  välittäjinä,  190.5;  Toisen  Oxyrhynchuslöydön 
teoloogiset  ainekset,  1905;  Ett  norskt  bidrag  tili  tolkningen  af  nägra  om- 
tvistade  ställen  i Nya  Testamentet,  1906. 

Pienempiä  kirjoitelmia  muutamiin  albumeihin  ja  muihin  erikois- 
julkaisuihin  [esim.  otteita  kirkkoisien  kirjoituksista  O.  H.  Cleves  kirjaan 
„ Kuvauksia  kristillisen  kirkon  vaiheista^  (Jyväskylä  1876);  Hämäläis- 
osakunnan  albumiin  „Kaikuja  Hämeestä**  IV  (1886)  ja  juhlalehteen  „Häme“ 
(Tampere  1891);  joululehteen  ,,Julhelsning“  (1896)]  ja  sanomalehtiin. 
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II.  Jumaluusopin  Tohtoreiksi  vihitään: 

* 

OrMMEHITS,  JAAKKO,  syntynyt  Säainin^nssä  13  p.  lokakuuta 
1870;  vanliemniat  silloinen  a[>ulaispa])pi,  nyk.  Pihtiputaan 
kirkkoherra  Aleksander  Guumuunis  ja  Alma  Maria  Nordlund. 
Ylioppilas  yksityisoppilaana  todistuksella  Helsingin  suomalai- 
sesta alkeisopistosta  14  p.  syysk.  1887;  savokarjalaisen  osa- 
kunnan jäsen.  Pilos.  kandidaatti  21  p.  toukok.  1890  ja  promov. 
filos.  maisteriksi  30  [).  toukok.  samana  vuonna.  Siirtyi  teol. 
tiedekuntaan  2 p.  helmik.  1893.  Teol.  kandidaatti  14  j).  tou- 
kok. 1897.  Väitteli  teol.  lisensiaatin  aiv'oa  varten  21  ]>.  toukok. 
1900  ja  suoritti  lisensiaattitutkinnon  25  p.  toukok.  s.  v.  A äitteli 
kirkkoliistorian  professorinvirkaa  varten  20  p.  toukok.  1900. 

Vihitty  jta]»iksi  Porvoossa  9 [>.  kesäk.  1897  ja  määrätty 
kirkkoherran  apulaiseksi  Pihtiputaalle.  Papiston  apulaisena 
Helsingissä  syysk.  15  j»:stä  1898  marraskuun  10  p:ään  1899. 
5'liopiston  Konsistoorin  määräyksestä  hoitanut  osan  jumaluus- 
opillisen tiedekunnan  apulaisen  opetusvelvollisuutta  teoloogisissa 
prenotsioneissa  lukuvuosina  1897 — 98  s<*kä  1898 — 99.  Kirkko- 
historian opettajana  Helsingin  suomal.  jatko-opistossa  lukuvuonna 
— 1898.  Määrätty  hoitamaan  kirkkohistorian  professorin- 
virkaa 2 p:stä  kesäkuuta  1900  eteen[)äin.  Nimitetty  kirkko- 
historian professoriksi  31  p.  jouluiaiuta  1900.  Hoitanut  dog- 
matiikan profV^ssorinviiPaa  kirkolliskokouksen  aikana  syksyllä 
1903.  Määrätty  Pohjois-Pohjalaisen  osakunnan  inspehtoriksi 
7 p:stä  helmik.  1907. 

Opiskellut  apuiahalla  kansleri nvaroista  Uj)salassa,  Leipzi- 
gissä ja  Haliessa  syyskuusta  1893  elokuuhun  1894.  Harjoit- 
tanut arkistotutkimuksia  Tukholmassa  heinäkuusta  lokakuuhun 
1890  Tehnyt  2-kuukautisen  opintomatkan  Halleen  ja  Berliniin, 
käyden  laseissa  muissakin  saksalaisissa  yliojustoissa,  kesällä  1898. 
Syksystä  1899  toukokuuhun  1900  oleskellut  arkisto- ja  kirjasto- 
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tutkimuksia  varten  Tukholmassa,  Uj»salassa  ja  Berlinissä.  Touko- 
kuusta elokuuhun  1 901  ollut  tutkimusmatkalla  Kristianiassa, 
Köpenliaminassa,  Tukholmassa  ja  l'psalassa.  dMinmikuusta 
heinäkuuhun  1905  oleskellut  Puotsissa,  Saksassa,  Italiassa, 
ihmskassa  ja  Englannissa,  tehden  työtä  etupäässä  Tukholman, 
^fiinclumin,  Vatikaanin  ja  British  iMusemnin  kirjastoissa.  — 
Ottanut  osaa  Saksan  historijoitsijain  kongressiin  huhtikuussa 
1894.  — V:sta  1901  Suomen  Kii-kkoliistoriallisen  Seuran  sih- 
teeri. — Lukuvuosina  1901 — 3 luennoinut  Helsingin  suomalai- 
sissa kansanopistokurSseissa  ja  kesällä  1900  yliopistollisissa  loma- 
kursseissa. 

Painosta  julkaissut:  Poimintoja  vanhoista  asiakirjoista  (Wiitasaaren 
seurakunnan  historiaa),  sanomalehdessä  „Suomalainen“  1889.  — Jäännök- 
.siä  keskiajan  saarnakirjallisuudesta  Suomessa  (Teol.  Aikakausk.  1896). 
— Filip  Melanchthon,  hänen  elämänsä  ja  vaikutuksensa.  Jyväskylä 
1897.  — Kappale  Suomen  kirkon  sivistystyötä  (Teol.  Aikak.  1898).  — 
Vatikaanin  arkistossa  löytyviä  Suomea  koskevia  kirjeitä  vuodelta  1401  — 
1420  (Suomen  Kirkkohist.  Seuran  Pöytäkirjat  I,  1898).  — Beiträ^e  zur 
Geschichte  des  Buss-  und  Beichtwesens  in  der  srh\vedischen  Kirche  des 
Mittelalters.  I.  (Lisensiaattiväitöskirja).  Uppsala  19(X).  — Die  homöusia- 
nische  Partei  his  zum  Tode  des  Konstantius.  Helsingfors  1900  (Professorin- 
virkaa varten).  — Vaikuttavista  voimista  dogmikehityksessä  (Teol.  Aik. 
\900)  Uusimman  ajan  lähdelöydöt  vanhan  kirkon  historian  alalta.  Jyväs- 
kylä 1901.  — Piirteitä  pohjoismaiden  kansain  käännytyshistoriasta  (ka- 
lenterissa „Toivo“,  Sortavala  1901).  — Synodalstatuter  ooh  andra  kyrko- 
rättsliga  aktstycken  frän  den  svenska  medeltidskyrkan.  (Skrifter  utgifna 
af  Kyrkohistoriska  Föreningen  i Sverige  II:  2).  Uppsala  lfK)2.  — Evan- 
keelinen  liike  roomalaiskatolisessa  kirkossa  (Teol.  Aikak.  1902).  — Painosta 
toimittanut  „Suomen  Kirkkohistoriallisen  Seuran  Pöytäkirjat  11“  (Porvoo 
19ö2)  ja  siinä  julkaissut  tiedonannot:  Pieni  lisä  Suomen  keskiajan  kir- 
jallisuuden tuntemiseen;  Hippi-isän  kysymykset  kuolevalle  eräästä  Naan- 
talin luostarin  käsikirjoituksesta  1400-luvulla;  Pappismies  Henrik  For- 
siuksen  viraltapano  1635;  Viipurin  piispa  Petrus  Bjuggin  kertomus  hiippa- 
kuntansa tilasta  1643;  Piispa  Pietari  Bäng’in  teos  „Catecheta  luthera- 
nus.“  — Mikael  Agricola,  hänen  elämänsä  ja  kirjallinen  toimensa.  Jyväs- 
kylä 1903.  — Mikael  Agricola  Suomen  papiston  kasvattajana  (Teol.  Aik. 
1903)  — Kristinusko  ja  vanhan  maailman  yhteiskunnalliset  olot.  (Teol 
Aik.  liK)3).  — Painosta  toimittanut  Suomen  Kirkkohistoriallisen  Seuran 
Pöytäkirjat  III  (Porvoo  1903)  ja  siinä  julkaissut  m.  m.;  Saarnan  asemasta 
suomalaisessa  jumalanpalveluksessa  1500-luvulla;  Katkelma  eräästä  piispa 
E.Petrteuksen  teoksesta  sielunhoidon  alalla;  J.  F.  Begnardin  kuvaus 
pohjalaisen  papin  hautajaisista  1681.  — Paavali  Juusten  (kalenterissa 
„Toivo“,  Sortavala  1903.  — Missionsarhetet  säsom  kulturarbete  (kalente- 
rissa „Adveniat  regnum  tuum“,  Kristiania  1903\  — Muistelmia  N.  M. 
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K.  Y:n  maailmankonferenssista  Pariisissa  (kalenterissa  „E,istinkallio“, 
Helsinki  1905).  — Kirkon  ja  Taltion  suhde  eri  maissa  (Teol.  Aik.  1905  ja 
lentokirjassa  „Kirkko  ja  valtio",  Jyväskylä  1906).  — Kirkon  ja  valtion  ero 
Ranskassa  (Valvoja  1906).  - Johan  Vilhelm  Snellman.  Hänen  ajatuksiansa 
uskonnosta  ja  kirkosta  (Teol.  Aik.  1906).  — „Kirkollinen  tilasto"  eli  „kirkko- 
tieto“  (Teol.  Aik.  1906).  — Kuvauksia  Englannin  kirkollisista  oloista 
(Teol.  Aik.  1906).  — Palanen  Suomen  kouluhistoriaa  (Suomen  Kasvatus- 
opin. Yhd:n  Aikak.  1906)  — Mikael  Agricola  (Valvoja  (1907).  — Henrik 
Gabriel  Porthan  teoloogina  (Teol.  Aik.  UK)7).  — Teoksessa  „Oma  maa"  kir- 
joitukset ^Uskonpuhdistus  ja  piispa  Martti  Skytte"  ja  „Suomalaisten  kaän- 
nytys  kristinuskoon"  (Porvoo  1906 — 1907).  — Painossa;  Suomen  Kirkko- 
hist.  Seuran  Pöytäkirjat  V— VI  ja  niissä  tutkimus:  Eräs  suomalainen 
koululaki  1600-luvulta.  — Sitäpaitsi  pienempiä  kirjoituksia,  katsauksia  ja 
kirja-arvosteluja  Teol.  Aikakauskirjassa,  Valvojassa  ja  muualla. 

Suomeksi  kääntänyt  useita  kaunokirjallisia  ja  historiallisia  teoksia, 
m.  m.  Rudolph  Sohm’in  »Kirkkohistorian  johtavat  aatteet"  (Jyväskylä 
1899)  ja  Henry  Ussing’in  »Evankeliumin  voittokulku  kautta  maailman" 
(Jyväskylä  1905),  kirjoittaen  viimemainittuun  teokseen  laajennetun  esi- 
tyksen kristinuskon  leviämisestä  vanhalla  ja  keskiajalla  sekä  Suomen 
osanotosta  lähetystyöhön. 

Toimittanut  sanomalehteä  »Suomalainen"  Jyväskylässä  1891.  „Kylä- 
kirjaston  Kuvalehden"  A-sarjan  aputoiniittaja  v:sta  1890  ja  päätoimittaja 
v;sta  1898. 

Yhdessä  V,  T.  Rosenqiisf in  kanssa  julkaissut;  »Kirkkohistoria  ly- 
seoita varten"  (Jyväskylä  1904;  2 päin.  1906);  ruotsiksi  »Kyrkohistoria 
för  lyceer"  (Helsingfors  1904;  2 uppl.  1907);  Ruotsin  kouluja  varten 
muodostettu  laitos  Tukholmassa  1906,  2 päin.  1907;  »Kirkkohistoria  tyttö- 
kouluja  varten",  Jyväskylä  1904,  2 päin.  1906;  »Kyrkohistoria  för  llick- 
skolor",  Helsingfors  1904. 

HJEIjT,  ARTHUR  LUDVIG  MIKAEL,  syntynyt  Helsingissä  loka- 
kmui  18  p;nä  1868;  vanhemmat:  läilketieteen  professori,  arkiateri 
Otto  Edvard  August  Hjelt  ja  Yolanda  Aurora  Thnneberg.  Yli- 
oppilas päästtitodistuksella  Helsingin  suomalaisesta  alkeisopistosta 
toukokuun  20  p:nä  1886;  länsisuomalainen.  Filosofian  kandidaatti 
huhtikuun  30  p:nä  1890;  vihitty  filosofian  maisteriksi  touko- 
kuun 31  p:nä  1890.  Yäitellyd  filosofian  lisensiaattiarvoa  varten 
toukokuun  24  p:nä  1892;  filosofian  lisensiaatti  toukokuun  31  p:nä 
1892;  vihitty  filosofian  tolitoriksi  toukokuun  31  p:nä  1894. 
Teologian  kandidaatti  toukokuun  13  p;nä  1896;  väitellyt  teolo- 
gian lisensiaattiarvoa  varten  toukokuun  4 p:nä  1901;  teologian 
lisensiaatti  toukokuun  10  p:nä  1901;  vihitty  papiksi  Kuopiossa 
tammikuun  10  p:nä  1899.  Asetettu  toukokuun  15  p:nä  1902 


69 


toiselle  sijalle  Uuden  Testamentin  eksegetiikan  pi*ofessorinvii-- 
kaa  täytettäessä ; nimitetty  maaliskuun  1 0 p:nä  1 903  Pyhän 
Raamatun  alkukielten  ajmlaiseksi  ja  kesäkuun  30  }):nä  1904 
Vanhan  Testamentin  eksegetiikan  professoriksi.  Määrätty  loka- 
kuun 2 p:nä  1904  ylio]>iston  ralia- ja  mitalika]>inetin  esiniielieksi. 

Yliopiston  konsistorin  määräämänä  lokakuun  22  j):nä  18!)2 
hoitanut  kevätlukukauden  lo])j)uun  1893  Pyhän  Raamatun  alku- 
kielten aj)ulaisenvii’kaa;  lioitanut  samaii  virkaa  erinäisten  mää- 
rävsten  mukaan  vuosina  189(> — 1899;  määrätty  maaliskuun  5 
p:nä  1898  pitämään  kuukauden  aikana  luentoja  raamatullisessa 
eksegetiikassa;  määrätty  kesäkuun  3 ji:nä  1901  toistaiseksi  hoi- 
tamaan Pyliän  Raamatun  alkukielten  apulaisenvirkaa,  mikä  mää- 
rä}’s  viran  avonaiseksi  tultua  uudistettiin  syyskuun  13  ]i:nä 
1902;  määrättv  samalla  lioitamaan  Vanhan 'Pestamentin  eksege- 
tiikan  professorinvirkaa  syyskuun  28  jirstä  1901  joulukuun  12 
p:ään  1901  ja  helmikuun  1 p:stä  1902  maaliskuun  1 j>:ään  1902 
sekä  viran  avonaiseksi  tultua  maaliskuun  1 pistä  1902  loka- 
kuun 1 j»:ään  1903.  Keväästä  1902  lähtien  ollut  yliopiston 
ralia-  ja  luitalikahinetin  esimiehen  apulaisena.  Kesäkuussa  1893 
toiminut  vlioj oston  yliojipilastutkiiitovaliokunnassa  uskonnon 
tutkijana.  Länsisuomalaisen  osakunnan  kunuittori  lokakuun  17 
pistä  1893  kevätlukukauden  loitpuun  1896.  J^orvoon  tuomio- 
kapitulin määräyksestä  helmikuun  1 justä  1899  kappalaisen 
apulaisena  Tuusulan  seurakunnassa;  määräys  uudistettiin  elo- 
kuun 28  pinä  1900.  Saanut  Antellin  kokoelmain  valtuuskun- 
nalta toimeksi  järjestää  Antellin  raha- ja  mitalikokoehnaa  1895 — 
1899.  Pappissäädyn  \alitscuna  kolmas  varajäsen  Antellin  ko- 
koelmain valtuuskunnassa  1894 — 1897  sekä  toinen  varajäsen 
1897  lälitien.  Tammikuun  20  pinä  1902  valittu  kirjeenvaihtajo- 
jäseneksi  N.  M.  K.  Yin  maailmanliitonkeskuskomiteaan:  „Comite 
(*entral  international  des  Uuions  chretiennes  de  Jennes  Gens“, 
jonka  paikka  on  Genevessä;  syyskuun  5 pinä  1902  valittu  varsi- 
naiseksi Suomea  edustavaksi  jäseneksi.  Kesäkuussa  190o  perus- 
tetun Suomen  N.  M.  K.  Yin  liiton  pnlieenjohtajana. 

Otti  osaa  1905 — 1906  vuoden  valtiopäiviin  Savonlinnan 
liiippakunnan  edustajana  pappissäädyssä. 

^Der  deutsehe  Palestina-Yerein"-in,  „Svenska  Ximiisma- 
tiska  Föreningen"-in,  „Suomen  Kirkkohistoriallisen  Seuran", 
„Suomalaisen  Teologisen  Kirjallisuusseuran^,  Suomalais-Ugrilai- 
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sen  Seuran'*,  «Suomalaisen  Kirjallisuusseuran**  y.  m.  yhdistys- 
ten jäsen. 

Tieteellisiä  opintoja  varten  tehnyt  seuraavat  nlkoynaan- 
matkat : 

Oleskellut  Strasshurgissa  kesäkuusta  1800  maaliskuuhun 
1891  sekä  kesär  ja  lieinäkuun  1891  (tpiskellen  seemiläisiä  kiellä 
ja  Vanhan  Testamentin  eksegetiikan,  Pariisissa  maaliskuusta 
kesäkuuhun  1891  kuunnellut  luentoja  College  de  Franec^ssa  ja 
r Institut  eatholi(pie'ssa  sekä  tutkien  syyrialaisia  käsikirjoitutksia 
BibliotluMpie  Xationale’ssa.  Tutkinut  elo-  ja  syyskuussa  1895 
yliopiston  konsistorin  matka-avustuksella  raha^  ja  mitalikokoel- 
man järjestystä  Tukholman  Kansallismuseossa.  Oleskellut  ke- 
sällä 1897  Englannissa  eksegetisiä  opintoja  ja  käsikirjoitustut- 
kimuksia  varten  Lontf>on  British  Museumissa  ja  Oxfordin 
Bodleianassa.  Harjoittanut  kesäkuusta  1899  heinäkuuhun  1900 
Erlangenin  yliopistossa  eksegetisiä  opintoja  etupäässä  Uuden 
Testamentin  alalla;  käynyt  heinäkuussa  1900  Leipzigin  ja  Hallen 
ylio])istoissa  tutustumassa  eksegetiseen  opetukseen  siellä  ja  oles- 
kellut Leipzigissä  lokakuusta  1908  tammikuidmn  1904  tutki- 
mushutä  vai-teu  Vanhan  Testamentin  alalla.  Kolmea  viimeksi 
mainittua  matkaa  varten  nauttinut  avustusta  kanslerinvaroista. 

Ottanut,  osaa  senraaA'iin  ulkomaalaisiin  kongresseihin  ja 
konferenseiliin : 

Elokuussa  1888  N.  M.  K.  Y;n  8:teen  maailmankonferen- 
siin  Tukholmassa;  elokuussa  1889  orientalistikongressiin  Tkik- 
holmassa;  huhtikuussa  1891  katoliseen  tieteelliseen  kongressiin 
Pariisissa;  elokuussa  1891  N.  M.  K.  Y:n  9:teen  maailmankoii- 
ferensiin  Amsterdamissa;  heinäkuussa  1895  3:teen  pohjoismaa- 
laiseen ylioppdaskokoukseen  kristillisellä  ohjelmalla  A adstenassa; 
svyskuussa  1898  yleiseen  ruotsalaiseen  pappeinkokoukseen  Tuk- 
holmassa, elokuussa  1897  uskontotieteelliseen  kongressiin  Tuk- 
holmassa; kesäkuussa  1901  Pohjois-Amerikan  Yhdysvaltojen  ja 
Kanadan  N.  ^I.  K.  Y;n  50-vuotiseen  riemujuhlaan  Bostonissa; 
elokuussa  1901  (kteen  ])ohjoismaiseen  ylioppilaskokoukseen  kris- 
tillisellä ohjelmalla  Leekön  linnassa;  elokuussa  1902  N.  M.  K. 
Y:n  12:teen  maailmankonferensiin  Kristianiassa. 

Kirjallmen  toiminta: 

Vilhelm  Ross,  suomalainen  orientalisti  ja  matkustaja  viime  vuosi- 
sadalla (Länsi-Suomi,  Västra  Finland  IV).  ^ Helsinki  1890. 
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Etudes  zur  1’Hexaemeron  de  Jaques  d’  Edesse,  notamment  sur  ses 
notions  geographiques  conteuues  dans  le  3-ieme  traite.  Text  syriaque 
publie  et  traduit.  Helsingfors  1892.  Akateeminen  väitöskirja  filosofian 
lisensiaattiarvoa  varten. 

Piirteitä  Apostolikum-riidasta  Saksassa.  Helsinki  1894. 

Den  nyare  finska  novellistiken  frän  kristlig  synpiinkt.  (Esitelmä 
pidetty  3:ssa  pohjoismaisessa  ylioppilaskokouksessa  kristillisellä  ohjel- 
malla Vadstenassa).  Stockholm  1895. 

Vasta  löydetyt  Jeesuksen  lauselmat.  Helsinki  1897. 

Palestinan  kartta  kouluja  varten.  Algermissenin  mukaan  toimi- 
tettu. Leipzig  1898;  toinen  painos  1901. 

Theodor  Zahn:  Uudeu  Testamentin  kanoonin  pysyväinen  merkitys 
kirkolle.  Tekijän  luvalla  suomennettu.  Jyväskylä  1900, 

De  Johanneiska  smäbrefvens  ursprung  undersökt  med  särskild 
hänsyn  tili  presbjderhypotesen.  Helsingfors  1901.  Akatöeminen  väitiis- 
kirja  Teologian  lisensiaattiarvoa  varten. 

Die  altsyrische  Evangelienubersetzung  und  Tatians  Diatessaron, 
besonders  in  ihrem  gegenseitigen  Verhältnis  untersucht.  Leipzig  1901. 
Ilmestyi  1903  Th.  Zahnin  julkaisemassa  tutkimussarjassa:  ..Forschungen 
zur  Geschichte  des  neutestamenthiohen  Kanons  und  der  altkindili<’hen 
Literatur.“ 

Det  andliga  lifvets  uppkomst.  (Esitelmä  pidetty  6:ssa  pohjoismai- 
sessa ylioppilaskokouksessa  kristillisellä  ohjelmalla  Le<‘kön  linnassa). 
Kristiania  1901. 

Valittuja  psalmeja  alkukielestä  suomentanut  Arthur  Hjelt,  säveltä- 
nyt Ilmari  Krohn.  Helsinki  1903. 

I Messianische  Begriffe  und  Ausdrucke  in  den  Psalmen.  Heft  I. 

Die  Königsherrschaft  Gottes.  — Das  Gesicht.  Leipzig  1904. 

Israelin  vanhin  historia  muinaistieteen  valossa.  (Virkaan-asettajai- 
sissa  pidetty  esitelmä).  Helsinki  1904. 

Pääpiirteet  Babylonian  ja  Assyrian  historiasta  Raamatun  kertomuk- 
sia silmällä  pitäen.  Helsinki  1905.  Ilmestynyt  myös  ruotsiksi:  Hufvud- 
dragen  af  Babyloniens  ooh  Assyriens  historia.  Helsingfors  1905. 

Johan  Albrecht  Bengel.  Kristillinen  luonnekuvaus.  Helsinki  1905. 

Pdanzennamen  aus  dem  Hexaemeron  Jacobs  von  Edessä.  Giessen 
1906.  (Sisältyy  juhlajulkaisuun : „Orientalische  Studien  Theodor  Nöldeke 
zum  siebzigsten  Geburtstag  gewidmet  von  Freunden  und  Schiilern“)* 

Hans  Nielsen  ja  Olfert  Ricard.  Ota  käteesi  ja  lue ! Hartauskirja 
nuorisolle.  Suomennos.  Porvoo  1906. 

Ruotsinvallan  aikana  käytetyt  rahat.  (Oma  maa  9:s  vihko.  Por- 
voo 1907). 

Paitsi  sanomalehtikirjoituksia  ja  kirjallisuusilmoituk.sia,  julkaissut 
m.  m.:  aikakauskirjassa  Valvoja:  Uusimmat  muinaistutkimukset  ja  löydöt 
Syyriassa,  1894;  Vastalöydetty  syyriankielinen  evankeliumikäännös, 
1895;  — aikakauskirjassa  Smmen  MiLseo:  Hopealöytö  Hauhossa,  1894:  — 
aikakauskirjassa  Kuukauslehti : Augustinus,  piirteitä  liänen  kehityksestään, 
1898;  — jouliialbumissa  ItistinkalUo : Ta.  Topelius  ja  N.  M.  K.  Y.,  1899; 
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Edouard  Barde.  Piirteitä  hänen  elamästjiän.  1905;  — aikakauskirjassa 
Vartija:  Vasta  löydetty  „Pietarin  evankcliuiiii“  1893;  Pappien  yliopis- 
tollinen kasvatus.  1906:  Klas  August  Jieinhold  Töttermau.  1907;  — 
Teologisessa  Aikakauskirjassa:  Raamatun  tutkimukselle  tärkeä  löytö  Egj^p- 
tissä,  1896;  Nägra  krouologiska  data  tili  aposteln  Pauli  lefnad,  1897; 
Vapautusliike  roomalaiskatolisessa  kirkossa,  1900;  Kuka  on  neljännen 
evankeliumin  kirjoittaja?.  1902;  Amerikan  suomalaisia  tervehtimässä. 
Muistoja  ja  havaintoja  kesäiseltä  matkalta,  1901,  1902;  Var  Diatessaron 
(Ien  syriska  kyrkans  äldsta  evangelium?,  1904;  Muutamia  pääkysymyksiä 
nykyisen  psalmitutkimuksen  alalta,  1905;  Huomautuksia  raamatunkään- 
nöskomitean evankeliumien  suomennoksen  johdosta,  1906;  — aikakaus- 
kirjassa Bihelforskaren : Israels  äldsta  historia  i fornforskningens  ljus, 
1905:  Ett  fynd  af  arameiska  papyri  i Egypten,  1907. 


IX(i]\IAX,  LATHI  .iOHAXXKS,  on  syntynyt  TeinalJa  ^ 

Vanlunnniat  kii-kkoherra  Villiolni  Jng-nian  ja  liänen  vaimonsa 
Kniina  Ottilia  Solialin.  Ylioppilas  päästritodistuksella  Vaasan 
ruotsalaisesta  lyseosta  J 1S8(>;  suorittanut  ininalnusopillisen  ero- 
tiitkinnon  ^ 1890;  filosofiankandidaattitutkinnoii  ^ 

kasvatuso])intutkinnon  1894;  junialunsopiiikandidaattitutkin- 
. mm  1898:  jumaluusopinlisensiaattitutkinnon  1900. 

Villitty  papiksi  ^ 1893  ja  niääi-ätt}'  ])a|)iston  ajudaist^ksi 
H(‘lsinkiin;  nimitetty  uskonnon  ja  suomenkielen  lehtoilksi  Vaa- 
san realilyseoou  1894;  kutsuttu  ja  nimitetty  kaytiinihillisen 
jumaluusopin  pnffessorin  assistentiksi  \ lio[»istossa  1901. 


Ollut  uskonnon,  historian  ja  maantiedon  v.  t.  kolleegana 


Vaasan  ruotsalaisessa  tyttiikoulussa  lukuvuoden  1888 — 1889; 


uskonnon  opettajana  ustulla  Helsingin  ruotsalaisen  normaali- 
lyseon luokilla  1891—1890;  uskonn(pno]>ettaja  Helsingin  ruotsa- 
laisessa jatko-oj)istossa  1892 — 189Ö  sekä  1898 — 1899;  useita  eil 
kertoja  luutanut  assistentin  virkaa  ^'lio])iston  jumaluusopillisessa 
tietlekunnassa  vuosina  1893,  1894,  1897 — 1899;  v.  t.  yliopettaja 
uskonnossa  Helsingin  ruotsalaisessa  normaalilyseossa  1897 — 98. 

X^.  k.  Hackmanin  a])urahalla  nuoria  o])ettajia  varten  seu- 
rannut uskonnonopetusta  useissa  Preussin  ja  Saehsin  o]i])ilai- 
toksissa  sekä  opiskellut  Hallen  ja  (ireifs\valdin  yliopistoissa 
noin  13  kuukautta  189.') — 1899;  harjoittanut  opintoja  Tii- 


Kdustaja  pa])pissäädvssä  ylimäai-äisillä  \ altiojtäivill;(  1905— 
1900:  A'alittu  1’uriin  ja  Porin  läänin  pohjoisen  vaalipiiriii  valtin- 
päiviiediistajaksi  vuosiksi  1907—1909.  Suomen  kirkkohistorialli- 
sen Seuran  ja  Suomalaisen  3'eol(>gisen  Kirjallisiiussiairan  juhtn- 
kiintien  jiiscn ; Suonien  ev.  iiiteril.  PyhäkonliiyhdistykNcn  'Toimi- 
kunnan  puheenjohtaja. 


Painosta  julkaissut: 

Pääpiirteet  Jeesuksen  opetuslapsikasvatuksesta,  1900: 

Johanneksen  evankeliumi,  suomentanut  ja  selittänyt 1902: 

Markuksen  evankeliumi,  suomentanut  ja  selittänyt  — — 1901; 
(Justaf  Raneken  vanliemman  uudistus})yrinnöt  katekismus(^])etuk- 
sen  alalla,  1904. 

Raamatun  historia  o})pikouluja  varten,  1905;  2:nen  painos  RK)7: 
Raamatun  historia  kansakouluja  varten  1906; 

Johdatus  Raamatun  historian  opettamiseen  pvhäkouluis.<a,  1905 — 

1906: 

(4nko  kansankirkkomme  eroitettava  valtiosta?  1907: 
Kasvatusopillisen  yhdistyksen  aikakauskirjassa:  Religionsunder- 

visningen  eniigt  Herhart-Zillerska  metoden,  1893;  Valmistavankoulun 
»iskonnonopetus  ja  oppikoulujen  sisäänpääsyvaatimukset,  1904. 

Teologisessa  Aikakauskirjassa:  Tyska  reformsträfvandeii  pä  reli- 
gionsundervisningens  omräde  I— IV,  1896:  Lutherin  asema  P.  Raamat- 
tuun nähden,  1897:  Sananen  eskatologisten  kysymysten  käsittely.stu  evan- 
kelisesa  saarnassa,  1899.  Tillgodoseendet  af  det  praktiskt  religiösa  he- 
hofvet  vid  katekesundervisningen.  1901;  Kärsimisen  ]»robleemi  Vanhassa 
testamentissa,  1903;  Anterkningar  rörande  delniiig  af  kj^rkoförsamlingar 
i nägra  större  städer  i Tyskland  oeh  8(diweitz,  1904;  y.  m. 

Kirkollisen  kuukauskdiden  „Vartijan“  ])äätoimittaja  toukokuusta  UK)6. 


KAILA,  LAl  IM  OrSThVF  G AH  IM  LL,  syntynyt  H;imecnk\r(»ssä 
toukokuun  2(>  p;nä  1879;  \anhemiiuit  Lääiiinrovasti  Jusna  Jo- 
hansson ja  Lovisa  5 ilhelmina  Horg.  5 liopjiilas  jtäästötodistuk- 
selia  Hämeenlinnan  lyseosta  toukokuun  19  p:nä  1893;  filosofian 
kandidaatti  joulukuun  11  ]):nä  189-5.  Kevätlukukautena  189(> 
kniimudhit  opetusta  suomalaisessa  mu-maalilyscitssa,  syy.sluku- 
kautena  samana  vuonna  ruotsalaisessa  normaalilvseossa.  Touko- 
kuun 31  p:nä  1897  vihitty  filosofian  maisteriksi.  Suorittanut 
julkisen  jumaliinsopin  päästruntkinimn  jonliikuun  15  p:nä  1897. 
Ke\-;iällä  1899  kuukamhui  ajan  seuj-annut  (»potusta  Hämeenlinnan 
piiriin  kuuluvissa  kansakouluissa.  Suorittanut  julkisen  kasvatus- 


opin tutkinnon  syyskuun  18  jenä  1899:  julkison  teidogian  kan- 
(.lidaattitutkiuiioii  mai‘raskuun  2 p;iiä  1904.  Lskuimon  lehtorin- 
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jii  kolleet^aii  viikoja  varten  suorittanut  kävt»>llis(‘t  0{)ettajanäytteet 
suomalaisessa  normaalilyseossa  joulukuun  (>  p:nä  1904  ja  us- 
konnon lelitorinvirkoiliin  yhdistettyä  historian  lukemisen  o]>e- 
tusvtdvollisuutta  vaiten  jtmlukuun  10  [unä  1904.  Vuodtm  190Ö 
ja  kevään  190(>  ollut  opintomatkalla  ulkomailla,  etupäässii  Ki\- 
[lenhaminassa  ja  Haliessa.  Suorittanut  teoloij;ian  lisensiaatti- 
tutkinnon mai'raskuun  '2  p;nä  19(ä>.  — Ahhitty  [aipiksi  kesä- 
kuun 17  ]):nä  189S  ja  toiminut  jiajiinvirassa  Hämeenlinnan 
kappalaisen  apulaisena,  kuukauden  ajan  hoitanut  vankilansaai- 
naajan  virkaa  Hämeenlinnan  lääninvankilassa  sekä  ollut  kirkko- 
herran apulaisena  Hämetmlinnan  ja  Vanajan  ylidistetyissä  seui-a- 
kuunissa.  — Keviiällä  1898  jimkun  aikaa  hoitanut  uskonnon 
ja  osaksi  historian  ojtetusta  Vaasan  suomalaisessa  tytttikoidussa; 
kevätlukukausina  1899  ja  1900  uskonnon  opetusta  HämeenliiT- 
nan  vksitviseii  ruotsalaisen  tvttr>koulun  kahdella  vlimmällä  vh- 

« « %/  et 

distetyllä  luokalla.  Keväällä  1907  jonkun  aikaa  hoitanut  suo- 
menkielen opetusta  Sortavalan  reaalilyseon  Vmnellä  ja  Vlmnella 
luokalla  sekä  kasvatuso]>in  o])etusta  Sortavalan  seminaarin  mies- 
ja  naisosaston  lirumella  luokalla.  Lokakuun  1 jestä  1906  maa- 
liskuun 15  p::iän  1907  hoitanut  uskonnon  ja  niotsinkielen  leh- 
torinviran  sijaisuutta  Sortavalan  i-eaalilyseossa  ja  toukokuun 
ajan  1907  uskonnon  ja  histoilaii  1 ikemisen  lehtorinviran  sijai- 
suutta Tampereen  reaalilyseossa. 


Julkaissut:  Yliopistollisen  väitöskij-jan  nimeltä:  „Zur  S3mtax  desin 
verbaler  Abhängigkeit  stehenden  Nomens  im  alttestaiuentlicben  Hebräisch 
mit  Beriicksichtigung  der  KasusverliiUtnisse  in  anderen  semitisclien 
Sprachen“,  v.  Ib06. 

MAUNU  JOHAN  ABEAHAM,  syntynyt  Kemijärvellä  ||  1856.  Van- 
hemmat: talokas  Matti  Maunu  ia  Briita  Maria  Juhontvtär. 

i' 

Ylioppilas  Oulun  ruotsalaisesta  lyseosta  1879.  Suoritta- 
nut filosofian  kandidaattitutkinnon  1887.  Filosofinen  tiede- 
kunta’ ilman  juhlallisuuksia  promoveerannut  filosofian  maiste- 
riksi 1887.  Suoiättanut  jumaluusojnlliseii  erotutkinnon  -|f 
1881.  Vihitty  papiksi  l\u'voossa  Y Eorvoon  Tuomio- 

kapitulin edessä  suorittanut  past(>raalitutkinnon  arvolauseella 
„kiitoksella  hyväksytty-^  Y Suorittanut  uudistetun  pasto- 

raalitutkinnon arvolauseella  «korkeimmalla  kiitoksella  hyväk- 
sytty“,  32  äänellä  korkeimmasta  äänimäärästä  34  Y*  1^92. 


•* 

O) 

Suoilttanut  kasvatusopin  tutkinnon  Y 1^38.  Suorittanut  ju- 
maluusopin kandidaattitutkinnon  i 1902.  Suorittanut  suoni. 
Normaalilys(‘ossa  käytiilliset  opettajannäytteet  kolleeg^an  \irkoja 
\ art(‘n  alkihs- ja  naisk( uduissa  ja  lehtorin  virkoja  Ä ärten  lyseoissa 
^ 1888.  Suorittanut  julkisen  jumaluusojiin  lisensiaatti-tutkin- 
non Y 1905. 

1881  Y — c Kouluylihallituksen  suostumuksella  hoitanut 
kreikan  kielen  opetusta  Jyväskylän  lyseon  kolmella  ylimmällä 
luokalla  sekä  u.skontoa  saman  oppilaitoksen  kaikilla  luokilla. 
1883 — 84  lukuAuioden  ollut  uskonnon  ojK^ttajana  Savonlinnan 
]-t‘alikoulussa.  1885  yhden  lukuvuoden  ollut  uskonnon  oj>etta- 
jana  Helsini^in  suomalaisen  tytt<ikoulun  .Jatko-oj>istos.sa  sekä 
k(*vätlukukauden  samana  vuonna  mainitun  tyttiikoidun  6:11a  ja 
7:llä  luokalla.  1888  kevätlukukauden  ollut  uskfumon,  logiikan 
ja  ruotsinkielen  v.  t.  lehtoiäna  dyväskylän  lyseossa.  1888  -f; 
määrättv  lukukauden  loppuun  hoitamaan  historian  lehtorin 
virkaa  Jyväskylän  lyseossa.  1888  määrätty  lukukauden 
lop])Uun  mviiskin  lu)itamaan  kreikan  kielen  ojietusta  5:llä  ja 
6;lla  luokalla  Jyväskylän  lyseossa.  1888  — 1889  J ollut  us- 

konnon ja  ruotsinkielen  kolleeg^ana  Oulun  suomalaisessa  tytt<i- 
koulussa.  1889  I — 1892  I ollut  uskonnon,  hi^iikan  ja  ruotsin- 
kielen lehtorina  Oulun  ruotsalaisessa  lyseossa.  1891  Y ^^ikä- 
i’ätty  saman  K^seon  \uu'arehtoriksi.  1890 — 92  ollut  ruotsinkielen 
opettajana  Oulun  kau])pakoulussa.  1891  A'altuutettu  uskon- 
non ja  ruotsinkielen  lehtoriksi  Tampereen  realilyscoon,  jossa 
toimessa  ollut  Y ^907  asti.  1892  J — 1901  ^ ollut  uskonnon 
opettajana  Tampereen  suomalaisen  tyttökoulun  ylemmillä  Ime 
killa  ja  jatko-opistossa.  1901—1906  Kcnduylihallituksen  määrä- 
vksestä  hoitanut  uskonnon  opetusta  Tampereen  reaalilyseon 
klassillisella  riimakkaisosastolla,  sittemmin  suomalaisessa  klas- 
sillisessa lyseossa.  1904  Kouluylihallitus  asettanut  ensimmäi- 
s{'lle  ehdokassijalle  uskonnon  yliopettajan  virkaan  Helsingin 
suoni.  Normaalilyseossa  ja  saanut  Yliopiston  kasAuitus-  ja  ope- 
tuso[)in  professorin  puoltolauseen  sulien.  1882 — 1884,  1885  ja 
1887  ollut  ylimääi-äisenä  papiiina  Säämingissä,  MAmskylässä  ja 
Hollolassa.  1898  Y Eorvoon  Tuomiokapituli  määrännyt  Tam- 
])ereen  Adeisen  sairashuoneen  saarnaajaksi,  jossa  toimessa  ollut 
Y 1907  asti.  1906  | AA'oimella  armollisella  A'altakiijalla  A'al- 
tuutidtu  Kivennavan  kirkkoherran  virkaan,  johon  saanut  seura- 
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kunnan  (‘luunniistrui  kutsiiimiksun  ja  astunut  \ 1890  ^ — 

1892  I ollut  (.hilun  kaujuingin  kansakoulujen  tarkastajana. 
1890  — 1892  ollut  Oulun  kil■kl^omnlVoston  jästuienii.  18il.') 

[- — 1907  ollut  ''l''ani|)ei'een  kansakoulujen  johtokunnan  jiisf- 
nenä.  1894  — 1904  ollut  'rain]K‘reen  kirkkoiuMivoston 

jäsiaieiiä.  1897  \ — 1907  '['anijiena.*!!  kaupungin  valtuuston 

jäsoiuuiii.  1894 — 1890  ollut  9'ani])ert‘en  kasvatusopillisen  \'lulis- 
tyksen  juiheiuijohtajana.  1904— Oö  ollut  Porvoon  hiijipakunnan 
papiston  odusinithienä  yliniiiariiisillä  \'altiopäi\711ii  ja  samoin 
^'arsinaisilla  ^'altio[)iii villa  190-7 — (»0,  joilla  kuulunut  SuiKstiin- 
ta\aliokuntaan. 

Opiskellut  Lei]i/i^'in  Yliopisrossa  kesän  1884.  (uittanut 
osaa  iiskontieteiseen  kon^‘ressiin  4'ukhohiiassa  1897.  1903  l*or- 
voon  Ihioiniokajhtulin  antamalla  matkaralialla  tehnyt  0-kuukau- 
tisen  opintomatkan  Saksaan. 

Kirjallisia  toimia: 

1)  Käännöksiä:  Bergh.  Kenessä  on  Pyhä  Henki?  Jyväskylässä 
1889.  — Panrk,  Mitä  me  sairastamme?  .Tyväskylässä  1889.  — Kirkkohis- 
torian oppikirja,  tehnyt  C.  A.  Cornelins.  Porvoossa  1891.  — Rähergh, 
Kansankirkko  ja  siitä  eriävä  liike.  Jyväskylässä  1893.  — Nathusius  M.  v. 
Pyhän  Raamatun  inspiratsiooni  ja  historiallinen  kritiikki.  Porvoo  1907. 

2)  Alkuperäisiä;  Valkeudessa  vaeltaminen.  Jj^väskylässä  1889. 

— Lars  Levi  Laestadius.  Elämäkerrallinen  kuvaus.  Oulussa  1891.  — 
Saarna  5:nä  sunnuntaina  kolminaisuuden  päivästä.  (Vartijan  ääniä,  III), 
Porvoo  1891.  — Uskonnon  opetuksesta  oppikoulussa  (Tampereen  Reaali- 
lyseon vuosikertomuksessa  1893)  — Ch.irles  Haddon  Spurgeon.  Elämä- 
kerta. (Uudessa  Kuvalehdessä  1894).  — Pyhän  Raamatun  Inspiratsioo- 
nista.  Helsingissä  1894.  — Kirkollisesta  Diakonaatista,  Tampereella  1897. 

— Jaakobin  kirje  alkukielestä  käännetty,  johdannolla  ja  selityksillä  va- 
rustettu. Jyväskylässä  1898.  — Mooses  ja  Jeesus.  Pyhän  Raamatun 
puolustukseksi.  Tampereella  1899.  — Mietteitä  Lastenkasvatuksesta,  Tam- 
pereella 1900.  - Usko  ja  kärsimys.  l’iirteitä  evankelisen  kirkon  histo- 
riasta Espanjas.'^a  16:11a  vuosisadalla.  Kuopiossa  19(X).  — Kuvauksia  Jee- 
suksen ajan  historiasta.  Porvoossa  1902.  — Lyseoittemme  uskonnon 
oppisuunnitelmasta  ( Tampereen  Reaalilyseon  vuosikertomuksessa  1904). 

— Ltskonnon  opetuksesta  ja  ehdoituki-ista  sen  uudistamiseen  Saksassa. 
Matkakertomus.  Tampereella  1904.  — Jeesus  ja  pakanalähetys.  Akade- 
mincn  väitöskirja  lisensiaatti  arvoa  varten,  Kuopiossa  1905.  — Karl  Hen- 
rik Kahelin.  (Ylipainos  Kasvatusopillisestii  Aikakauskirjasta  n:o  7 1905). 

— Muutamia  ]>iirteitä  Paavalin  elämästä  ennen  hänen  kääntymistänsä 
(Suomalaisen  Jatko-opiston  albumissa  Tellervo  III  1906).  — 

Kirjoituksia  aikakauskirjoissa  Vartija,  Kasvatusopillinen  aikakaus- 
kirja ja  Teologinen  aikakauskirja. 
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Antanut  t-eoloogisia  opjusanoja  Ruotsalais-Suoinalaiseen  8auakir 
jaan,  toimittaneet  Hansson— Kallio — Paasonen  ja  Cannelin.  Helsinki 

1899.  — Antanut  kirja-arvosteluja  Kansanvalistusseuran  toimittamaan 
Arvostelevaan  Luetteloon  Suomenkielisestä  kirjallisuudesta.  Luen  vihko. 
Helsinki  1902. 

PELTONEN,  AUOrST  KiMDOLE,  syntvnvt  Vesilalulcssa 23  p.  Inkak. 
1870;  vanhciiniiat : tilanomistaja  Johan  .Vug^ust  Ikdtoiifu  ja  Enmia 
Susanna  Hietanituni.  Tuli  ylioj)]hlaaksi  päästötodistuksella  Hä- 
meenlinnan lyseosta  18  p.  tmikok.  1889;  suoritti  jnnmhiusojul- 
lisen  preliminääritutkinnon  19  j).  jouluk.  1890;  filosofian  kandi- 
daattitutkinnon 27  j».  liuhtik.  1892:  jumalmis<f]»illisen  erotnt- 
kinnon  29  p.  toukok.  1894.  Vihittiin  papiksi  Turussa  20  p. 
kesäk.  1894.  Suoritti  tutkinnon  ^■akinaisen  pa])inviran  saamiseksi 
29  p.  Imhtik.  1898:  jiimalunsopin  kandidaattitutkinmm  12  jt. 
jouhik.  1899;  jumaluusopin  lisensiaattitutkinnon  2 p.  mai’rask. 

1900.  — Hoitanut  vuosina  1894 — 1901  papinvirl^oja  Nakkilassa, 

Lhiovedellä,  Maalalidessa,  Naantalissa  ja  Tinaissa.  Ollut  lyhem- 
]tiä  aikoja  uskonnon  ojtettajana  Thirnn  ruotsalaisessa  reaali- 
lyseossa, Turun  laiotsalaisessa  yhtiuskonlussa  ja  Inrun  ruot.sa- 
laisen  tyttökoulun  kahdella  jatkoi  nokalla.  Seurannut  opetusta 
Suomalaisessa  noi'maalilys('ossa  lukuvuotena  1901 — 02.  Ollut 

op(Jtajana  Suomen  läihetyskoulussa  lukuvuosina  1901 — 04,  sekii 
ed(*lleen  syyslukukaudella  1907  ja  lukuvuotena  1900 — 07.  Hoi- 
tanut uskonnon  opetusta  Snomalaisiui  mu'maaljlys(‘on  kahdtdla 
alimmalla  luokalla  sekä  niiden  rinnakkaisluokilla  syyslukukau- 
della 1902.  Hoitanut  osittain  Pyhän  raamatun  alkukielten  apn- 
laisvirkaa  Yliopistossa  kevätlnkukaudidla  1903,  sekä  sitä  kiikn- 
naisiuuh‘ssaan  lokakuusta  1903  lielmiknulnin  1904 ; samaan 
Aurkaan  kuuluvaa  kreikankielen  (»petusta  Inkuviutsina  1904 — 0.) 
ja  1907 — 00;  mainittua  virkaa  kok(_uiaisuudessaan  syyslukukau- 
desta 1900  alkaen.  Saanut  2 j».  hnhtik,  1904  valtakirjan 'rurun 
tuomiokirkkoseni'akunnan  3:nt‘n  kapjialaisen  virkaan,  jota  hoita- 
nut kt^säkuukaiisina  190(i.  Nimitetty  (>  p.  maalisk.  1907  Pyhän 
raamatun  alkukielttm  apulais(‘ksi  ^'liopistoon.  — Harjoittanut 
jumaluns( »pillisia  opintoja  Ljisalan  ylio]»istossa  kevätlukukau- 
della 1890,  sekä  Saksassa^  etu]»äässä  Berlinissä  ja  Haliessa  tal- 
vella ja  alknk(‘sästä  1900.  Jälkimmäisfui  matkan  tehnyt  Turun 
hii]>pakunnan  pajnston  matkarahalla.  — On  Suomalaisen  T(*oloo- 
tnsen  Kiijallisunsstairan  johtokunnan.  Suomen  Lähetysseuran 
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lisätvii  J(thtokunnaii,  Siioinalaisfii  Kirjallismultai  Srui'an,  Suo- 
men Kirkkoiustoriallison  Seuran  ja  Suomen  Kirkon  Sisälähe- 
tysseuran jäsen. 

Painosta  j/dkamut : 

i'ao^‘-käsite  aj)ostoli  Paavalin  tvulogiassa  11)06.  Yliopistollinen 
väitöskirja  jumaluusopin  lisensiaattiarvoa  varten.  — Lutherin  piiytä- 
jmheita.  Valikoiden  suomennettu.  Suomen  Lähetysseuran  kustannuk- 
sella 1004.  — Kirjoituksia  Turun  Kaupunkilähetyksessä^,  „Kirkollisissa 
Sanomissa^,  „Suomeu  Lähetyssanomissa  „Teoioogisessa  Aikakauskir- 
jassa“  ja  ,,Vartljassa“,  jonka  toimitukseen  nykyään  kuuluu. 

kÄl\  ANSALO,  llIvOl^  HAN\P]S.  syntynyt  Tunissa  tammikuun 
1 j);nä  187Ö;  vanhemmat:  Juhan  hlelaiuler  ja  Augusta  j\la^'da- 
hma  Jansson.  ^ lio|)pilas  jiäästiitoJistukstJla  Turun  ruotsalai- 
sesta kIassiJlis(‘sta  lyseosta  toukok.  Tl  jenä  1893;  filosofian 
kandidaatti  syyskuun  28  j):nä  1895;  teoloo-ian  kandidaatti 
joulukuun  1.)  p:n;i  1898;  teologian  lisensiaatti  toukokuun  10 
p;nä  1904.  Haijoittanut  teoloogisissa  tieteissä  opintoja  ulko- 
mailla kevätlukukauden  1897  I^psalassa  sekä  talvi-  ja  kesa- 
senH‘sterinä  1898  Berlinissä  ja  Oxfordissa;  tehnyt  arkistotutki- 
muksia Tukholmassa  kt^väälla  1899-  käyn  vt  keväällä  1905  Sak- 
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sassa  tutkimassa  raamatunldstorian  (»petusta  ja  siinä  käytettyjii 
op})ikirjoja.  — Villitty  papiksi  Porvoossa  kt‘säkuun  9 p:nä  1899; 
ollut  kahdessa  erässä  ajiulaisjiappina  Helsingissä  ja  niinikään 
kahdesti  Porvoon  maas(*urakunnan  a'.  t.  ka])] »alaisena  Auiosina 
1899 — 1901.  Hoitanut  kt‘\äällä  1904  Heinolan  maa-  ja  kau- 

pmnkiseurakunnan  kajipalaisen  vii‘kaa.  — Ollut  syyslukukauden 
alusta  1901  Heinolan  seminaarin  a irkaatekevänä  uskomum  ja 
historian  h*litorina,  kunnes  liehnikuun  25  ]):nä  1902  määrättiin 
sinne  samojen  aineitten  lehtoriksi.  Ei’onnut  tästä  Aurasta  maa- 
liskuun 1 p;nä  1907.  Ollut  tammikuun  1 ]>:stä  1900  Helsingin 
Kau])unkilähtd\'ksen  johtajana  : — Oii  jäsenenä:  Suomen  Kirkko- 
historiallisessa seurassa,  Suomalais' ui  Kirjallisuuden  Seurassa, 
SuoiiKui  Kii-kon  Sisälähetysseurassa,  Sortavalan  IKankelisessa 
Seurassa  ja  Merimieslähetysseurassa. 

Kirjallinen  toimi: 

Piirteitä  neologian  vaikutuksesta  Suomen  kirkollisiin  ja  uskon- 
nollisiin oloihin  18:nnen  vuosisadan  ke.^kivaiheilta  19;nnen  vuosisadan 
keskivaiheille“,  1901;  ..Suomen  koulun  uskonnonopetus  ja  valistussuunta‘‘. 


1904;  ».Apostolein  Teot  I — 11“  (selityksiä)  1904  — 1905;  „Alttaripalveluk- 
sen  merkitys^,  1904;  „Mitä  kirkkomme  puhuvat  ja  kirkolliset  juhlamme 
merkitseväf*  v.  1906;  „Ttaamattua  lapsille^,  1906;  „Havaintoja  kaduilta 
ja  kodeista‘",  1906;  «lakttagelser  frän  gator  ooh  hem“,  11*06;  „Miten  esit- 
tää ]»rofeetat  lapsille",  1907. 

KTrJTl,  MAirm  Johannes,  on  syntynyt  Enonkosk.‘lla  30  p. 
lokakuuta  1870.  \'anliemmat  silloinen  tehtaansaarnaaja,  sittem- 
min iMäntyharjiin  kajtpalainen  Ismael  Puuth  ja  hänen  ])Uoli- 
sonsa  Blondiin'  Boisman. 

^'lio])J^ilas  Helsingin  Suomalaisesta  nonnaalilyseosta  24  p. 
toukokuuta  1888;  kirjoitettu  SaA'o-i\aijalaisen  osalcunnan  jäse- 
neksi; jumaluuso[)illisen  erotutkinmm  suorittanut  30  ]i.  touko- 
kuuta  1893;  filosofian  kandidaatti  22  ]».  tammikuuta  189o ; teo- 
logian kandidaatti  31  ]).  ttmkokuuta  1900;  teologian  lisensiaatti 
20  ]).  toukolcuuta  1905. 

Huhtikuun  22  ]t.  1902  anindun  valtakirjan  nojalla  astunut 
1 ]>:nä  seuraaA'aa  toukokuuta  uskonnon,  logiikan  ja  jtsykoloo- 
gian  lehtorin  Airkaan  A"ii])urin  suomalaisessa  klassillisessa  ly- 
seossa; 24  ]).  lokakuuta  1905  nimitiTty  uskonnon  hditoriksi 
Hämeenlinnan  suomalais(‘t‘n  klassilliseen  lys(‘Oon,  mihin  Aurkaan 
astui  1 ]).  toukokuuta  1900;  tammikuun  10  ]».  1907  nimitetty 
vastamainitun  lyseon  A'akinaiseksi  rehtoiäksi. 

Lokakuun  7 ]>:stä  alkaen  1892  saman  lukuvuoden  lo])puun 
A^  t.  usk()nnono])ettajana  Helsingin  ruotsalaisessa  reaalikoulussa; 
hoitanut  uskonnono])etusta  1895— 9(>  lukuvuoden  ajan  Helsin- 
gin suomalaisessa  jatko-o])istossa  ja  1895 — 98  hd^UAUiosina  Hel- 
singin ruotsalaisessa'  jatko-opistossa;  1896 — 98  lukuAmosina  lioi- 
tanut  kirkkohistorian  Ojietusta  Helsingin  Euotsalaisen  normaali- 
lyseon Y:llä  luokalla;  lo])pu])uolen  kevätlukukautta  1901  hoita- 
nut uskonnono]>etusta  ylemmillä  luokilla  Helsingin  Suomalai- 
sessa Yhteiskoulussa ; lukuAUiosina  1902  — 00  hoitanut  psykolo- 
gian opetusta  A^^ii])!!!’!!!  suomalaisessa  jatko-o])istossa  sekä 
1P05 — 00  kasvatuso]un  ojtetusta  saman  ojuston  toisella  osasOäla. 
— A"iluttA'iiä  ])a])iksL  Porvoossa  10  j).  kesäkuuta  1903;  ])alvellut 
pa])iston  ajiulaisena  ensin  Helsingissä  sitten  elokuun  22  ]>:stä 
mainittua  A uotta  A iijuirissa  syksyyn  asti  1900.  — Hoitanut 
Savo-Karjalaiseii  osakunnan  kuraattoiän  tehtäviä  lo]tpuj)Uoliskon 
kevätlukukautta  1898  sekä  Teoloogis('n  Jhedekunnan  notaarin 
tointa  kevätlukukauden  1901. 
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i'iai;ii)ittaiiut  tcolito^isia  opiiuioita  Hallen  yliopistossa  kesä- 
seniesterin  1S9Ö  Ja  senraavan  Nuo-len  kesasemesteiin  aikana 
(M*t'ifswal(lin  ylioj»ist(>ssa:  k(‘sien  1001  ja  1002  aikana  harjoitta- 
nut arkisto-  ja  kii;jastotutkiimik'sia  0'nkholniassa  ynnii  Upsalassa 
ja  Strenonäsissii.  - ( )ttanut  osaa  <‘\’ank(M‘lis-sosialis(‘on  kon- 

('■ressiin  Ki-furtissa  krsitllii  ISitÖ  ja  Stuttgartissa  ISOO.  — Suo- 
lin-n  Kirkkohistoriallisen  Seuran  ja  'reologisrn  Kirjallisuiulrii- 
seuran  vnnit  liuotsin  Kyrkohistoriska  Kiireningen-siuiran  jäsen. 


Julkaissut  'i)ainosta : 

„Abraliam  Aclireiiius,  ajan  merkki  ajoiltaan,  I**  (yliopistollinen 
väitöskirja  teologian-lisensiaatti-arvoa  varten,  Helsingissä  1904);  — „Kris- 
tillis-sosiaalisesta  liikkeestä  Englannissa,  I — VI^,  (artikkelisarja  „Valvo- 
jassa^  1894):  — „Evaukeelis-sosiaalinen  liike  Saksassa  I — V“  (artikkeli- 
sarja „Valvojassa'‘  1897):  myöhemmin  1898  laajennettuna  ilmestynyt  eri 
kirjasena  nimellä  «Kirkko-  ja  yhteiskunnallinen  kysymys"^:  — «Nyky- 
aikainen lähetystyö  kultuurin  levittäjänii,  I — (artikkelisarja  Teologi- 
sessa Aikakauskirjassa  1899):  — «Ernst  ITaeckel  ja  maailman  arvoitukset 
I— V‘‘,  (Teologisessa  Aikakauskirjassa  19'00);  ,, Kiina  ja  lähetys,  I — IV“. 
(artikkelisarja  Teol.  Aikakauskirjassa  1901);  — «Ahr.  Achrenii 'Contiuua- 
tioner' “ (tutkielma  Teologisessa  Aikakaiiskirjassa  1902);  — «Pietismin 
luonteesta  ja  merkityksestä,  I— III“  (tutkielma  Teologisessa  Aikakauskir- 
jassa 1905);  — «Kirkko  ja  työväenliike^*  (Viipurin  pappein  kokouksessa 
1905  pidetty  esitelmä,  julkaistu  Teol.  Aikakauskirjassa  1900);  — «Uskoa- 
noii-opetus  aikamme  riitakysymyksenä,  [ — IV^  (Teol.  Aikakauskirjassa 
1907):  — «llerrnhutismi  Suomessa  Ahr.  Aehreniuksen  valaisemana”  (esi- 
telmä pidetty  Kirkkohist.  Seuran  vuosikokouksessa  1900  ja  julkaistu 
Seuran  pöytäkirjoissa  samalta  vuodelta);  — «Varhaisempi  lieräimäisyys“, 
(artikkeli  «Oma  maa”  nimisessä  tietokirjassa  1907);  — “Aktstycken  röi- 
rande  Abraham  Aehrenius,  hans  lefnadsförhällanden,  verksamhet,  samt 
äsikter  under  tiden  för  hans  tidigare  presterliga  verksamhet  jämte  sepä- 
rationsperioden  (1730 — 1742)“  (julkaistu  Kirkkohist.  Seuran  pöytäkirjoissa 
1904);  — Uskonnollista  ja  teologista  kirjallisuutta  koskevia  arvosteluja 
Ja  selontekoja  «Valvojassa^,  Teologisessa  Aikakauskirjassa  sekä  Kasvatus- 
opillisen Yhdistyksen  Aikakauskirjassa.  — Suomentanut  teoksen  Mat- 
thäus’  Evangelium  ausgelegt  filr  Bibelieser  von  Prof.  A.  Schlatter”,  Hel- 
singissä 1898.  — Johtanut  laulukokoelmjai  «Hengellisiä  lauluja  ja  virsiä, 
11“  toimitustyötä  (Helsingissä  UK)3)  sekä  suorittanut  useita  suomennoksia 
mainittuun  kokoelmaan. 

VIRKKUNKX,  PAAVO  b^K^lHj.  syntyi  Ihidiisjärvollii  syvsk.  27  p:n:i 
1ST4;  \'anlininmat;  silloinen  kappalaiiirii,  inyOluanmin  Muhok- 
sen kirkkolieira,  kontralitinn-asti,  filos.  maisteri  Oustaf  Adolf 
Snellman-^'ainaia  ja  Hilma  Aurora  Ktirsman.  Ihdi  yliop[jiIaaksi 
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päästötodistuksella  Oulun  siiomal.  lyseosta  kesäk.  (i  ]):nä  1892. 
Suoritti  filosofiankandidaatti-tutkinnon  toukok.  18  ] i:nä  1 89(> 
Ja  vihittiin,  ollen  gratistina  proniotsionissa,  filosofianmaistoriksi 
toukok.  81  }»:nä  1897.  Suoritti  kasvatusopin  tutkinnon  huhri- 
14  ]»:nä  1897,  yksityisen  tutkinnon  Suomen  kielessä  ja  kirjalli- 
suudessa toukok.  7 p:nä  1898  Ja  teologiankandidaatti-tutkinnon 
toukok.  80  p;nä  1908.  Ahhittiin  paj)iksi  Oulussa  kesäk.  19  p:nä 
1908.  Väitteli  teologianlisensiaatti-ai-voa  va!’ten  maalisk.  28  ]):nii 
1904  Ja  suoritti  teologianlisesiaatti-tutkinnon  toukok.  2(>  junä  190.). 

0]>ettajakandidaattina  Suomal.  Xhjrniaalilyseossa  seiii’asi 
opetusta  lukuvuonna  1896 — 97.  Suoritti  käytännölliset  opettaja- 
nävtteet:  Euotsal.  Normaalilyseossa  toukok.  4 p:nä  1898  Suo- 
men kielen  lehtorinvirkoja  varten  Ja  toukok.  17  p;nä  1898 
Suomen  kielen  kolleeganvii-koja  varten  sekä  huhtik.  25  p:nä 
1903  uskonnon  leliturin-  Ja  kolleeganvirktija  vaiten;  Suoinal. 
Normaalilyseossa  huhtik.  22  p:nä  1899  uskonnon  lehtorin-  Ja 
kolleeganvirkoja  varten.  Oli  osaksi  Suomen  kielen  osaksi  us- 
konnon opettajana  Helsingin  „ljärovärket  fr>r  gossar  oeh  flie- 
kor“-nimisessä  oppilaitoksessa,  Helsingin  Suomal.  Yliteiskou- 
hissa,  Suomal.  Ja  Huotsal.  normaalilyseossa  eri  aikoina  vuosina 
iy<)7 — 1904.  On  kasvatusopin  opettajana  Helsingin  Suomal. 
Jatko-o])istossa  syysk.  1 p:stä  1908.  Nimitettiin  uskonnon 
opettajaksi  Helsingin  Huotsal.  Heaalilvseoon  lokak.  10  p;nä  1904. 
Nimitettiin  uskonnon  yliopettajaksi  Suomal.  XVnnaalilyseoon 
maalisk.  1 p:nä  1905  ja  saman  oppilaitoksen  vararehtoriksi  lo- 
kak. 5 p:nä  1906. 

Saatuaan  kahdesti  yliopiston  kanslerinvaroista  nmtkai*ahoJa 
harjoitti  vuonna  1901  neljä  Ja  vuonna  1903  kaksi  kuukautta 
teoloogisia,  etenkin  kirkkohistoriallisia  opintoja  Saksassa,  etu- 
päässä Hallen  yliojiistossa.  Otti  osaa  viidenteen  [tohjoismaisetm 
kristilliseen  ylioppilaskokoukseen  Setnesmoenhlla  Norjassa  ke- 
sällä 1899,  kuudenteen  samallaiseen  kokoukseen  Leekön  linnassa 
Ruotsissa  kesällä  1901  sekä  N.  M.  K.  V:n  15:een  maailman- 
konferenssiin Kristianiassa  kesällä  1902. 

Ollut  Ylioppilaskunnan  Hoitokoinitean  Jäsemmä  Ja  [niheen- 
JohtaJana  vuodet  1895—1900  ja  Ylioppilaskunnan  ^■ara})uhe^‘n- 
JohtaJaiia  lukuvuoden  1901 — 1902.  Kasvatuso])illisen  yhdistyk- 
sen sihteeri  lukuvuodet  1902 — 1904.  On  Suomalaisen  dVolo- 


gisen  Kirjallisuusseuran  Ja  Suonien  evankelis-luterilaisen  Pyliä- 
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kouluvhdistvksoii  johtokunnan  st‘kii  Snoinalaisen  Kirjallisuiulon 
Seuran  ja  Suomen  Kirkkohistoriallisen  Seuran  jäsen. 

Kirjallineri  toiminta: 

Pohjalaisten  opinkiiynti  Upsalassa  (Joukahainen,  1899);  Sivistämi- 
semme  ja  Sivistymisemine  (Oulun  suoma.l.  Yksityislyseon  Muistolehtinen, 
1899);  Teologisessa  Aikakauskirjassa:  A'^iides  pohjoismainen  ylioppilas- 
kokous  kristillisellä  ohjelmalla  (1899),  Katoolinen  liike  Skandinaviassa 
(1900),  „Yli  voimain"  (1902),  Kasvatus  sukupuoliseen  puhtauteen  (1903), 
Kooman  seurakunta.elämää  kolmannen  Miosisadan  alkupuoliskolla  f 1903); 
Kasvatusopillisen  Yhdistyksen  Aikakauskirjassa;  Karl  Erwast  y (1902), 
Muutamia  näkökohtia  vieraisiin  kieliin  toimitettujen  kirjallisten  käännös- 
harjoitusten  korjaamisessa  ja  arvostelemisessa  (1902),  Uskonpuhdistuksen 
periaatteiden  keskinäinen  suhde  ja  opettaminen  koulussa  (1903),  Siveelli- 
syyskysymvs  kristinuskon  opetuksessa  (1904).  Zacharias  Topelius  kasva- 
tustieteilijänä (1906;  myiiskin  ylipainoksena):  Vartijassa,  jonka  toimituk- 
seen nykyään  kuuluu:  Heikkojen  vaiko  väkevien  Jumala  (1902),  Mitä 
Klaveness’in  saarnoista  on  opittavaa  (1904).  Kaikki  voima  (1905),  Kysy- 
mys ..kouluraaraatusta"  (1906),  Uskonto  ja  kansallisuus  (190b)  y.  m.; 
Bildningsarbete  (Studenterhjemmets  Julobog,  Kööpenhamina,  1901);  Nuo- 
rison itsensäkasvattaminen  siveellisyyteen  (Pyrkijä,  1902);  Nuorisoseurat 
ja  siveelHsyystyö  (S.  N.  L.  Albumi,  19('3);  Kristinusko  ja  uskonnonhis- 
torian tutkimus  (Suomal.  Normaalilyseon  Vuosiohjelma  1903,  myöskin 
ylipainoksena):  ^Modernin  ylioppilaan  tunnustuksia^  (Kainulainen,  1903); 
Der  Anfang  des  arianischen  Streites  (väitöskirja  teol.  lis.  arvoa  varten, 
1904);  Sukujjuoliasia  kristinuskon  opetuksessa  (1906);  saman  ruotsiimos; 
Den  sexuella  frägan  vid  kristendomsundervisningen  (Upsala,  1906); 
,.Kaamatim  opetuksesta  kouluissamme'-  (1906);  Kasvatusopin  luonnos 
(1907);  sitä  paitse  kirjoituksia,  matkakertomuksia,  saarnoja,  kirjailmoituk- 
sia  eri  sanomalehdissä  ja  aikakaiiskirjoissa. 

Suomentanut  ja  suomeksi  toimittanut;  useita  kirjasia  toimittamas- 
saan sarjassa  „Aikamme  sivee!lisyyskysymyksiä“  (Helsingissä,  Yrjö  Wei- 
lin, vuodesta  UK)3),  Thv.  Klavene^s,  Ev  inkelinmi  julistettuna  nykyajalle 
(1903).  Brun,  Jeesuksen  elämästä  ja  apostolien  ajoilta  (1904),  Brooks,  To- 
dellinen vapaus  ja  Hengellisiä  puheita  (1904  ja  1906);  Jansen,  Tilaa  .lee- 
sukselle  (1907). 


1857  vihitystä  kymmenestä  nykyään  kuolleesta  tohtorista 
annetaan  seuraavat  lyhyet  elämäkerralliset  tiedot. 

OHAXFEIVr,  AUGUST  EDVARD.  Svnt.  Hausiärvellä  18]  12. 
Vliop]L  18>|28.  Eil.  kaml.  18  V kand.  18  41. 

'Peol.  lis.  18"  y 43.  Vih.  papiksi  s.  v.  V.  t.  t(‘ol.  lelitoi-i 
Turun  lukiossa  18  44— 18||4.-).  Ratalj.  saarnaaja  'rnrussa 

18  ] 47.  Kirkkoli.  Tannnelassa  18  V’  ■)•')•  Tammelassa 

GRANFELT,  AXEL  FREDDIK.  Synt.,  Hansjärvellä  18^15.  Mi- 
opp.  18  y 32.  Fil.  kand.  18  '/  38.  T'eol.  kand.  18  « 42. 
Teol.  lis.  18 '5^  44.  Teol.  apul.  yliopistossa  18^48.  Vih.  ]ia- 
piksi  18  V'  48.  Eksegetiikan  v.  t,  professori  yliopistossa  1848 

1849.  Dogmatiikan  v.  t.  professori  1850 — 1854.  Dogmatiikan 

ja  sivevsopin  professori  18  ')4.  Kuoli  18 

GEITLIN,  GABRIEL.  Boreal.  synt.  Naantalissa  18  f 04.  \liop]i. 
18|121.  Venäjänkielen  opettaja  Turun  yliopistossa  18  | 20. 
Eil.  kand.  jl  s.  v.  Venäjänkielen  professorinviran  lioitaja 
18  29.  Itämaisten  kielten  professori  18^^35.  Eksegetiikan 

professori  18[|49.  Vih.  papiksi  fS  s.  v.  Kkiia  Espoon  jialk- 
kapitäjässä  18^50.  Kuoli  Espoossa  18  ’/  Tl. 

HESINGIUS,  GUSTAF  FREDIMK.  Synt.  Hattulassa  18  V 15. 
Vliopp.  18  33.  Fil.  kand.  18  |f  38.  Teol.  kand.  18  43- 

Teol.  lis.  18  II  45.  Vih.  papiksi  18  | 40.  Amannen.si  Ylioiiiston 
kirjastossa  18  | 45.  Jninalnnsopin  lehtori  'rurun  lukiossa  18  ^ 4<n 
Lohjan  kirkkoherra  18  57.  Kuuli  18  V ^(4 

IHNDSTEÖM,  GUSTAF  ISRAEL.  Almens.  synt.  Turussa  18  | f 21. 
Vliopp.  18  V 42.  Fil.  kand.  18  ] 47.  Teol.  kand.  1853.  Teol. 
lis.  1857.  Apulaiskolleega  Turun  ali-alkeiskoulussa  18:>3.  5 ili. 
papiksi  1850.  Hämeenlinnan  lukion  lehtori  18o7.  Huoli  18  V 
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P\[.MH()S,  FRANS  SKYERIN,  Abocns.  synt.  Turussa  18  V 

Yliopu  Y2  1842.  Fil.  kand.  V proraotsionissa  toisella 

kunniasijk.  Teol.  kand.  1856,  Yih.  papiksi  s v.  Teol. 
lis.  V Turussa  lukion  lehtori  18o8.  Kuoli  1 urussa 

V 1863. 
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42.  5'ih.  iiapiksi  18  38.  Lukion  reli- 


50.  Erosi  virastaan  18  '/  uT. 


RTNEBEEG,  JOHAN  LUDYIG.  Ostrob.  Synt.  Pietarsaaressa 
18|04.  Yliopp.  18  A 22.  Fil.  kand.  18-/27.  Kaunopuheisuu- 
den dosentti  18  V ^^4.  Latinan  lehtori  Porvoon  lukiossa  18  -U. 

Kreikan  lehtori  18 
tori  1838—39,  1842—43  ja  1847 

Kuoli  Porvoossa  18  | 77.  . 

SMALEN,  JOHAN  GFSTAE  SAYFEL.  Nyland.  Synt  Niiriiu- 

järvellä  18  V 13-  '-'l-opp-  1«  -<•  “'“S- 

voon  lukion  apul.  1843.  J'eol.  kand.  1844.  ^eol  m.  1846. 
1-orvoon  lukion  lehtori  1850.  5'irkavapaa  vuodesta  1860.  Kuoli 


Nuriiiijärvellä  18  f | 70.  n i u 2 « 1 1 

ST'ENBÄCK,  LAKS  JAKOB.  Ostr.  b.  Synt.  Kiiortaneella  18  il. 

Yliopp.  18  '/  27.  Fil.  kand.  18  | 37.  Yih.  papiksi  18  4.. 

Teol.  kand.  18  V t Vaasan  ylialkeiskoulun 

rehtori  18  L"  46.  Pedagogiikan  ja  didaktiikan  professori  18  \ o5. 
Isonkvrön  kirkkoherra  ||  s.  t.  Kuoli  Isossakyrössä  18  V jO. 
Y.ENEHBERG,  GABIHEL  MAUIHTS.  liusni.  Synt.  Porvoon  pitä- 
jässä 18  18.  JTiopp.  Fil.  kand. 

kand.  18  V 43.  Yih.  papiksi  s.  v.  Teol.  hs 
nen  anianuenssi  yliopiston  kii  jastossa  18'^  4^. 

Porvoon  lukiossa  18  43.  Esittelijäsihteeri  senaatin  kirkollis- 

toimitusk linnassa  18  53.  Kuoli  Helsingissä  18*/  87. 


Siinä  ohjelinakirjoituksessa,  jonka  proinoton,  professori  1 rans 
Inidvig  Sehaiinian  julkaisi  teologiantohtorinvihkijäisiin  oO  vuotta  sit- 
ten on  tävdellinen  luettelo  kaikista  Suomessa  tai  ulkomaisissa  yli- 
t, pistoissa  siihen  saakka  proinoveeratuista  teologian  tohtoreista.  LiieP 
telemme  seuraavassa  kaikki  mainiUin  proinotsionin  jälkeen  teologian 
tohtoreiksi  promoveeratut.  mikäli  Teoloogisen  Tiedekunnan  pöytä- 
kirjoista ja  muista  lähteistä  olemme  niistä  selkoa  saaneet. 
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Keisarillisella  kirjeellä  27  p;ltä  toukokuuta  1857  nimitettiin  sen 
jolidosta  että  Suomen  kirkko  kesäkuun  18  p:nä  vietti  70(»  vuotista 
muistojuhlaa  kristinuskon  tuonnista  Suomoen,  teologian  tohtoreiksi 
Pietarsaaren  kirkkohen-a,  fil.  toht.  J.  Höckert,  Karjan  kirkkoherra,  fil. 
tolit.  C.  H.  Sirandberg,  Maalahden  kirkkoherra  fil.  ja  lääket.  toht. 
-/.  WegeHns,  Hammarlaiulin  kirkkoherra,  fil.  toht,  F.  F.  U.  SadeUn, 
Pinstnimin  kirkkohen-a  F.  F.  von  Knorriny^  Uudenkirkon  kirkko- 
herra .4.  J.  Hipping,  Alatoimion  kiikkolien-a  C.  A.  Casfrn^  ja  Toh- 
majärA'en  kirkkoherra  E.  J.  Atidtlm. 

13  p.  toukokuuta  18(i3  antoi  Teolooginen  Tiedekunta  ilman 
juhlallista  v ihkimistä  tohtorin  arvon  lisensiaateille,  Kuopion  kymnaa- 
sin lehtorille  J.  Kr.  Lampen\W^,  Turun  kymnaasin  lehtorille  J.  A. 
Lindelöf  i\\e,  Turun  tuomiokapitulin  notaarille  A.  J.  Hor7ihorg'\We  ja 
Alavetelin  kappalaiselle  A.  TT.  Ingman'i\\e^.  Promotorina  oli  silloi- 
nen dekaani,  professori  F.  L.  Schauman. 

Keisarillisella  kirjeellä  1 pdtä  toidmkuuta  1864  nimitettiin  teo- 
logian tohtoreiksi  Ilmajoen  kirkkohei'ra,  fil.  toht.  C.  E.  Forsman, 
rivilan  kirkkoherra  H.  Helien,  Turun  tuomiorovasti  T.  T.  EenvalL 
.luvan  kirkkohei-ra  3/.  E,  Alopivns,  Pantasalmen  kirkkoherra  J.  Fr. 
Bergh,  Limingan  kirkkoherra  J.  I.  Bergh  ja  Ilmajoen  kappalainen 
C.  (r.  von  Esse7(. 

Teolooginen  tiedekunta  on  ilman  juhlallista  pnunotsionia  anta- 
nut tiihtorin  arvon  seuraaville  lisensiaateille: 

31  p.  tammikuuta  1872  dostaitti  Herman  Eabergh"\Wo  (promu- 
tori  professori  A.  F.  Gi-anfelt): 

31  p.  toukokuuta  1875  Gustaf  Johansson'\\\^  (promotori  ]>ro- 
fessori  A.  AV.  Ingman); 

21  ]t.  huhtikuuta  1881  Otto  hnmanuel  Colliander  \Wo  ja  21  ]►. 
huhtikuuta  1887  lehtori  Emil  Joakim  Savolin\\\o  (pronuuori  profes- 
sori H.  Päbergh); 

30  p.  toukokuuta  1893  Karstulan  kirkkoherra  Julius  Imma- 
nuel GmmnerusAle  (j)romotori  professori  K.  A.  E.  Totterman); 

7 ]).  joulukuuta  1893  Georg  Gustaf  Eose}(qvist'\\\o  ja  Johan 
Samuel  Pty'w/t/'lle ‘(promotori  [)rofessori  O.  I.  ( 'olliander); 

30  p.  toukokuuta  1896  Erik  Johansso7ii]\t  ja  assistentti  Karl 
Adolf  Appelherg'i\\e  sekä  21  p.  syyskuuta  1899  asessori  JttAo 
Por6'mt??i511e  (promotori  ]U‘ofessori  K.  A.  E.  rrutennan). 


